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Apresentacdo

Com mais de 200 anos de existéncia, o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
foi objeto de uma série de agdes desenvolvidas pela 2a Superintendéncia Regional
do Iphan, de 2002 a 2004, as quais vieram a culminar, no dltimo ano, no reco-
nhecimento oficial dessa celebragdo paraense como patriménio imaterial brasileiro.
Entre tais ages destacam-se: a implantagio de um inventdrio, com base na meto-
dologia sistematizada no Inventirio Nacional de Referéncias Culturais — INRC;
a documentagio sonora e visual de diversas etapas ¢ processos da manifestacio; a
produgio de um video ¢, por fim, a elaboragio de um dossié sintctizando os resultados
da pesquisa e defendendo o referido registro, que, por sua vez, veio atender a anseios
¢ interesses distintos de amplos segmentos da sociedade do Par4.

No contexto do projeto Celebragdes e Saberes da Cultura Popular, o
Centro Nacional de Folclore ¢ Cultura Popular procurou criar, com patrocinio da
Petrobras, por meio de uma exposigio ¢ de publicagdes como esta, a ocasido para
trazer ao publico alguns resultados dos trabalhos produzidos pelo Iphan, bem como
para refletir sobre questionamentos que esses trabalhos suscitam. Assim, este niumero
da série Encontros ¢ Estudos retine reflexdes e debates realizados entre representantes
de dois grandes grupos responsdveis pela organizagio dos festejos que integram a
grande celebragio do Cirio de Nazaré.

Partindo de consideragdes gerais sobre as relagdes entre festa, fé e religiosidade,
o antropélogo Heraldo Maués situa e contextualiza o Cirio no cendrio das celebracges
de fundo religioso na cultura paraense.

O texto da superintendente do Iphan, Maria Dorotéa de Lima, relata e analisa
0s processos de constituigio dessa celebragio como patriménio cultural do Brasil,
procurando apontar as principais questdes colocadas pelos trabalhos de inventdrio
e registro realizados por aquela instituicio.

Ainda tratando dos aspectos patrimoniais ¢ dos processos associados 2
construgio da meméria social da festa, Marisa Mokarzel apresenta os objetivos e
procedimentos de pesquisa e de constituigio de acervos do Museu do Cirio, que faz
parte do Sistema Integrado de Muscus do Estado do Pard.

Por fim, em um debate coordenado pelo antropélogo Isidoro Alves, que
analisa as relagdes ¢ mediagGes entre os aspectos sagrados e profanos do Cirio, Irsef
Ivan Aratjo ¢ El6i Iglesias exibem diferentes pontos de vista sobre a festa, O primeiro
¢ membro da Diretoria da Festa de Nazaré — ligada 2 Igreja e responsdvel pela organizagio
de todas as etapas da celebragio religiosa. O segundo ¢ fundador e organizador da Festa
das Filhas da Chiquita, que desde a década de 1970 redne grupos homossexuais numa
comemoragio irreverente jd associada 4 programagio nazarena.

Luciana Carvatho

Coordenadora do seminario
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0 Cirio e os cirios: aspectos
multiplos do Cirio de Nazaré

Raymundo Heraldo Maués

Antropologo, professar do
Departamento de Antropologia da
Universidade Federal do Paré e

do Programa de Pas-Graduagéo

em Ciéncias Sociais da mesma
Universidade, que atualmente
coordena. Pesquisador 1 B do CNPg.
Foi consultor do Inventario do Cirio

- de Nazaré e co-autor do

Dossié Cirio de Nazaré.

Uma das dificuldades maiores que encontramos, ao iniciar o trabalho do
inventdrio do Cirio de Nazaré, em Belém, seguindo o Manual de Aplicacio do
Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais/INRC, foi a delimitacdo do sitio a
ser inventariado. Segundo esse Manual, “os sitios a serem inventariados podem ser
reconhecidos em diferentes escalas”. Podem incluir vilas inteiras, bairros, zonas ou
manchas, “ndo correspondendo necessariamente a bairros ou distritos”; e podem,
também, “corresponder 2 amplas regies geogrdficas culturalmente diferenciadas e
tradicionalmente reconheciveis (ex.: o Cariri, no Ceard, o Recbncavo Baiano) ou
mesmo a uma drea delimitada para efeitos da implantacio de uma determinada
politica (como ¢ o caso do MADE [Museu Aberto do Descobrimento, na Bahia],
ou de um sitio tombado)” (cf. Iphan, 2000:14).

Ocorre que, no caso do Cirio de Nazaré, embora esteja localizado em Belém,
onde acontece sua manifestago principal, ele nfo se limita a essa cidade. Suas origens
estdo em uma cidade a cerca de 90km de Belém, Vigia, onde teve inicio a devocio
que lhe deu origem, desde a segunda metade do século 17, ¢ cujos moradores
celebram um cirio que ¢ por eles considerado o mais antigo da Amazénia e do
Brasil. Em todas ou quase todas as cidades paraenses e em dezenas ou centenas de
povoagdes ou vilas do interior (ndo hd um levantamento preciso) realizam-se cfrios,
em homenagem a Nossa Senhora de Nazaré e a outros santos ou santas. E existem
cirios de Nazaré¢ que se realizam em muitas outras cidades brasileiras, da Amazénia
ou fora dela, promovidos e/ou levados por paraenses, como Macap4, Brasilia e Rio
de Janeiro, para citar sé trés exemplos.

No Rio de Janeiro, chega a haver dois cfrios: o da Tijuca e o de Copacabana, que
competem entre si. Como observa a arquiteta Maria Dorotéa de Lima, que coordenou
o inventdrio realizado pela 22 Superintendéncia Regional do Iphan, em Belém, em
relatério de abril de 2003, quando o trabalho ainda estava em andamento:

Assim, considerando que seria invidvel trabalbar com essa dimensio espacial,
Secou decidido que seria inventariada a celebracio do Cirio de Nazaré na
cidade de Belém, cujo dpice é a procissio do segundo domingo de outubro,
Portanto, ante as intimeras romarias que acontecem em toda a cidade, bem
como os principais eventos ligados & festividade, o sitio delimitado foi a drea
continental de Belém. Entretanto, uma vez que uma das procissaes [a chamada
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romaria rodovidrial, que precede a principal delas, acontece de Belém para

0 municipio de Ananindeua, esta cidade foi incluida como localidade [no

seu entorno] (cf. Lima, 2003).!

O Cirio de Nazaré possui aspectos multiplos, tendo cardter polissémico
e, 20 mesmo tempo, constituindo-se no que se pode chamar de fato social total,
ou de abrangéncia geral, para as pessoas que o vivenciam, incluindo no apenas
clementos de carter religioso, mas também estético, politico, econdémico, lidico
e de virias outras naturezas (cf. Mauss, 1974). Neste trabalho, chamando atengio
para esses aspectos multiplos, limito-me, porém, a apenas alguns desses aspectos,
desenvolvidos a seguir.®

O Cirio como procissao ou romaria e como festividade religiosa

O que os paraenses chamam de cirio, termo que faz referéncia aos cirios ou
velas que sdo conduzidos no cortejo, significa uma procissio especial, que tem suas
origens em Portugal, na antiga devogio a Nossa Senhora de Nazaré, que nesse pais
teve comego, segundo a tradi¢do, no século 12, remetendo A formacio da prépria
nacionalidade portuguesa. O milagre fundador dessa devogio estd ligado a um dos
auxiliares diretos do primeiro rei de Portugal, D. Afonso Henriques, o fidalgo D. Fuas
Roupinho, que teria sido salvo de cair num abismo quando perseguia a cavalo um
veado, nas proximidades da antiga povoagio de pescadores de Nazaré, pela intercessao
da prépria Virgem, cuja imagem tinha sido encontrada naquele local por alguns
pastores.® Os cirios em homenagem a essa santa se faziam em Portugal, j4 no século 18,
mas sdo pequenas procissdes que antes apresentam carter de espetdculo, organizadas
por corporagtes religiosas que, em setembro, durante a festa anual da santa, acorrem
3 vila de Nazaré. Na ocasido do desfile dos cirios, o povo se ajunta para apreciar sua
passagem, os sinos repicam, e estouram foguetes (cf. Boga 1948:51-52).

Deixando de lado, por um momento, a grandiosidade do Citrio de Nazaré, em
Belém, uma das maiores procissoes religiosas do mundo — e a maior do Brasil —, devo
acentuar, também, que os cirios no Brasil, a comegar pelos do Pard e da Amazonia,
constituem procissdes de cardter especial, que primam, em primeiro lugar, pelo
aspecto duplo, sendo formados, de fato, por duas procissdes: na véspera, a chamada
trasladacio, em que a imagem da santa é conduzida, no inicio da noite, 4 luz de velas
(cirios), do santudrio onde fica habitualmente até uma igreja mais distante, fazendo,
no dia seguinte pela manhi, o percurso inverso, no cirio propriamente dito, em que
¢ conduzida, 2 luz do sol, de volta para seu santudrio (os cirios ou velas que podem
ser conduzidos na procissio, como ex-votos, permanccem apagados).

Esse trajeto duplo reconta, a cada ano, a lenda do achado da imagem. Essa
lenda, que os paraenses sabem de cor, nos diz que, no tltimo ano do século 17, as
margens do igarapé Murutucu, um caboclo humilde chamado Plécide encontrou,
no caminho que ligava Belém a Vigia, a imagem milagrosa de Nossa Senhora de
Nazaré. Levando-a para sua casa, no dia seguinte surpreendeu-se com o fato de a
santa ter voltado, por seus préprios meios, ao local do achado. A histéria espalhou-
se pela cidade, e o governador da época, que morava em Belém, mas cujo nome
nio é referido no relato, teria levado a imagem para a capela do paldcio do governo,
deixando-a toda a noite sob a guarda de soldados. Surpreendentemente, no dia
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seguinte, sem que ninguém tivesse percebido o que acontecera, a imagem da santa
foi novamente encontrada & margem do igarapé Murutucu, com o manto salpicado
de terra e de mato do longo caminho percorrido. Compreendeu-se, entdo, que ela
descjava ficar ali e, por isso, Plcido ergueu, naquele local, uma ermida para abrigi-
la, no mesmo lugar em que hoje se encontra a imponente Basilica de Nazaré. Por
isso, quando se fez o primeiro cirio de Belém, em 1793, quase um século depois de
ter sido encontrada por Plicido, a imagem foi trasladada, na véspera, para a capela
do palicio do governo, por ordem do entdo governador do Estado do Grao-Pard
e Rio Negro, Francisco de Souza Coutinho, para no dia seguinte seguir em solene
procissio, pelas ruas de Belém, até seu santudrio, no local do achado.*

Outra caracteristica notdvel dos cirios é que eles precedem a festa da padroeira
(ou do padroeiro, se for o caso). Usualmente, nas festas de santos catélicos, comega-
se pela festividade, que pode durar uma ou duas semanas, até o chamado dia do
santo ou da santa, quando se faz a procissio da festa, com que se encerra o perfodo
de celebragdes. No caso dos cirios, a procissio principal € o cirio, que se faz antes
da festa, a qual se encerra, também, com procissdo, mas de menor importincia.
Por isso, no caso do cirio de Belém, embora se possa fazer a distingio entre cirio ¢
festividade, a expressdo Cirio de Nazaré pode ser usada nio sé para designar o ritual
que inaugura a festa, mas também para referir-se a todo o conjunto de celebragdes
que, embora comegando bem antes, possui sua maior concentragio nas duas semanas
a partir do segundo domingo de outubro de cada ano.’

O ciclo de festas religiosas e de cirios no interior paraense

Existe, por outro lado, no interior do estado do Pard, rodo um ciclo de
festas religiosas e de cirios que precede e sucede a festividade maior, que ¢ o Cirio
de Nazaré, em Belém. Uma parte desse ciclo foi por mim estudada numa drea do
litoral paraense, correspondente 4 chamada regido do Salgado, que inclui numerosos
municipios, cuja economia se fundamenta na pesca, na agricultura e no turismo
(em razio, sobretudo, das praias oceinicas). Nio possuindo dados mais detalhados
referentes a todo o Estado do Pard, incluo aqui, sobretudo, o que acontece na regido
do Salgado, como exemplo da movimentagio festiva em homenagem aos santos do
catolicismo popular, bem tipica da Amazdnia.

Preocupagdes meteoroldgicas estio sempre presentes na festa de santo, numa
regido em que as chuvas s3o abundantes em todas as épocas do ano, com excecio de
pequenos intervalos (“veranicos”) ¢ de um periodo de alguns meses — julho, agosto,
setembro ¢ outubro — em que podem ocorrer intervalos maiores de estiagem. De
qualquer forma, costuma-se dividir o ano em duas estagdes: o “inverno”, com maior
incidéncia de chuvas (de dezembro a maio), ¢ o “verdo”, com menor incidéncia (de
junho a novembro). Nio obstante, alerto para o fato de que, na organizagio desse
ciclo de festas religiosas existe, também, embora de modo nao tio fiel, expressiva
correspondéncia com o calenddrio litdrgico oficial da Igreja Catélica.

O estudo do ciclo de festividades de santos, na cidade de Vigia (onde, como
foi dito, teve origem a devogio nazarena no Pard) e nas principais vilas e povoagées
do municfpio, no total de 24 concentragées populacionais, veio demonstrar que esse
ciclo tem inicio, efetivamente, em maio, prolongando-se até o més de janeiro do ano
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seguinte, nio ocorrendo festas de santos populares nos meses de fevereiro, margo e
abril (ver Quadro I, a seguir). Ora, esses meses, juntamente com janeiro, sio aqueles
em que a incidéncia de chuvas é maior durante o ano. Percebe-se entio, claramente,
que o ciclo de festas religiosas do municipio se encontra em correspondéncia com
as estagoes do ano, comecando em maio (iltimo més do “inverno”) e terminando
em dezembro e janeiro (os dois primeiros meses da mesma estagio).

O ciclo de festas religiosas do municipio tem inicio, portanto, no momento
em que a incidéncia de chuvas comega a se fazer menor, com as comemoragdes
(em data fixa: maio) de santos ndo padroeiros, nas povoagdes de Macap4 da Barreta
{Santa Maria) e Ttaporanga (Nossa Senhora do Bom Remédio}) e as celebragaes (em
data mével, maio ou junho, de acordo com o calenddrio littirgico) dos “santos”
padrociros das povoagdes de Jugarateua do Pereira (Divino Espirito Santo) e
Meraponga (Santfssima Trindade). S3o quatro pequenas festas, das quais apenas
uma, a do Espirito Santo, tem maiores repercussbes no conjunto do municipio,
atraindo visitantes a Jugarateua para assistir e participar dos dois eventos principais
da festividade: o levantamento ¢ a derrubada do mastro do “santo”. Mas é no més de
junho, como foi dito, que o “clima” da festa se instala, efetivamente, no municipio:
$30 no total 12 festas de santos (com quatro padroeiros de sete diferentes povoagdes;
dois nio padroeiros, celebrados com festas menores, em outras trés povoagdes;
e o santo padroeiro dos pescadores — Sdo Pedro —, para quem se faz uma festa
importante, em Vigia, ¢ outra, menor, em Itapud), além de todo o conjunto de
celebragbes associadas aos santos tradicionais das chamadas festas juninas (carimbé,
dangas, bois ¢ pdssaros, fogueiras, fogos de artificios, etc.). Pode-se dizer que o ciclo
culmina em setembro, quando encontramos uma tinica festa, isolada nesse més por
sua importincia maior, a festa de Nossa Senhora de Nazaré, realizada na cidade de
Vigia, mas que pertence, efetivamente, a todo o municipio, por ser a padroeira de
“todos” os vigienses.

Sé vamos encontrar outra grande concentragio de festas de santos no
municipio, quando o ciclo jd estd para ser encerrado, em dezembro: o total de seis
festas de santos padroeiros, em Porto Salvo (Nossa Senhora da Luz), Santa Maria do
Guarima (Santa Maria ¢ S3o José), Irapud (Menino Deus), Santa Luzia da Barreta
(Santa Luzia), Bom Jardim da Barreta (Nossa Senhora de F4tima) e Curugazinho
{(Nossa Senhora da Conceigio). Além dessas festas, algumas delas atraindo devotos de
vérios pontos do municipio ¢ mesmo de Belém, como as de Porto Salvo, Curugazinho
e [tapud, temos, ainda, uma pequena festa em homenagem ao Menino Deus, em
Porto Salvo. O ciclo encerra-se efetivamente em janeiro, quando as chuvas j4
chegaram com mais intensidade, com uma grande festa, a de Sao Sebastido, padroeiro
do segundo bairro mais importante da cidade de Vigia, o Arapiranga, no dia 20.
Concomitantemente, realiza-se uma festa de menores proporgoes, para esse mesmo
santo, na povoagio de Sio Sebastiio do Guarimai, da qual é padroeiro. Antes do
encerramento do ciclo ainda ocorre, em janeiro, uma modesta comemoragio dos
Santos Reis, em Porto Salvo. '

Vale lembrar que, de dezembro a janeiro, justamente no encerramento do ciclo
de festividades dos santos, ocorrem as celebragdes natalinas, segundo o calenddrio
licdrgico oficial, cujas repercussées sobre a religiosidade popular, especialmente no
interior do municipio, sdo relativamente escassas. As comermoragtes do Menino Deus,
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Quadro | - O ciclo das festas religiosas do municipio de Vigia

ESTAGOES | MESES FESTAS DE SANTOS OUTRAS FESTAS OUTROS
PADROEIROS EVENTOS
FESTAS LOCAIS FESTAS LOCAIS
“Inverno” Maio Espirito Santo Jugarateua Santa Maria - Macapd
(mais chuvas) do Pereira da Barrera
Santissima Meraponga N.S. do B. ltaporanga
Trindade Remédio
Santo Antdnio  S. Benedito Espirito Santo  Penha Longa
da Barreta N.S.doP.  luapud,
Pereira Socorro 5. Maria
do Guarimi
N.S. do Tteréua 7
P. Socorro Cumaru Sdo Pedro Vigia, l[apu:i
Séo Pedro Bajacu S.C.de Jesus = Macapd
S. Anténio da Barreta
da Barreta
“Verao” Julho S.Cristovio Km 55 S.C.deJesus . Boa Visia Férias
da Barreta escolares
N. S. das Macapd
Gragas da Barrera
Agosto N. §. das Neves  Vigia Sao Benedito  Irapud,
N. S. da Penha . Penha Longa Sdo Benedito
da Barreta
Santa Rosa Santa Rosa
de Lima
Seternbro N. §. de Nazaré Mun.icll’pio Scman:%
de Vigia da Pitria
Outubro S. Sebastiio Boa Vista $. Geraldo Tteréua
da Barreta
S. Pedro Macapazinho | S. C.deJesus ° ltapud
da Barrera
Novembro | N. S. das - Iraporanga N. 8. das Penha Longa | Finados
Gragas : Gragas (“iluminagio”)
N.S. do Macapd
Livramento da Barreta
“Inverno” Dezembro | N.S.daluz  Porto Salvo Menino Deus  Porto Salve Natal
(mais chuvas) Santa Maria/ Santa Maria
Sio José do Guarima
Menino Deus  Trapud
Santa Luzia Santa Luzia
da Barreta
N.S. de Fatima Bom Jardim
da Barreta
N.S. da - Curugazinho
Conceigio
Janeiro Sao Sebastido Arapiranga Sanros Reis Porto Salvo Santos Reis
(Vigia)
S. Sebastido S.Sebastido
do Guarimid
Feverciro Carnaval
Abril Semana Santa
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como “santo” padroeiro de [tapud, estdo, para o povo, remotamente ligadas ao Natal,
no sentido da liturgia oficial ou no das comemoragdes naralinas populares que se
fazem nas grandes cidades brasileiras, Belém incluida. Mesmo as tradigBes populares
rurais ligadas ao Natal, como pastoris, bumba-meu-boi, chegancas, marujadas e
congadas, tio comuns em outras regides brasileiras, estio ausentes do municipio,
nesse perfodo. Apenas a modesta comemoragdo de Porto Salvo e as “tiracdes de reis”
(grupos de msicos e cantores, que percorrem as casas colhendo donativos, na noite
do dia 6 de janeiro, semelhantes as folias de santos) ¢ que persistem como parte
integrante das celebrages do Natal no interior de Vigia. Em outros municfpios
do Salgado, o Natal estd associado A festa de Sio Benedito (o que ndo ocorre em
Vigia}, como nos casos de Curugd, Marapanim, Maracan, Primavera e Santarém
Novo, sendo famosa a marujada que se apresenta em Quatipuru (vila pertencente
a0 municipio de Primavera), como parte da festividade desse santo.

Considerando-se, agora, o conjunto dos municipios da regido do Salgado,
correspondéncia semelhante pode ser encontrada entre o ciclo de festividades religiosas
populares ¢ os perfodos de “inverno” e “verdo” (cf. Loureiro et al., 1979). O Quadro
I1, abaixo, refere-se apenas aos santos padroeiros dos municipios ¢ as festas mais
importantes de outros santos, padroeiros ou nio, comemorados tanto nas sedes
municipais como em vilas e povoagdes do interior. Observam-se, também, para o
conjunto da regido, os mesmos fatos que ocorrem no caso do municipio de Vigia:
inicio e término do ciclo nos meses de maio e janeiro, com as comemoragdes de Santa
Maria (Santo Anténio do Taud) e Sao Sebastido (Marapanim e Santarém Novo), e
maior concentragio de festividades em junho (oito festas) ¢ dezembro (10 festas).

Outro fato a ser assinalado é o que estd em correspondéncia com a nio-
ocorréncia de festas de santos, no municipio de Vigia, no més de setembro, em que
se comemora a Santa Padroeira dos vigienses, Nossa Senhora de Nazaré: em cada
municipio do Salgado também ndo acontecem outras festas no més de seus respectivos
padrociros. E, mais, no més de outubro, quando se realiza a celebragiio religiosa maior
dos paracnses, em Belém, a Festa de Nossa Senhora de Nazaré, padroeira do estado,
nenhuma outra festa de santo importante se realiza em Vigia ¢ no Salgado, com
excegao do cfrio da mesma Nossa Senhora de Nazaré, em Quatipuru, vila pertencente
ao municipio de Primavera, que antecede uma semana o cirio de Belém. Isso reflete,
de um lado, a preocupagio de nio prejudicar a participacdo de romeiros e devotos
nas festas maiores ¢, de outro, a constatagio de que outras festas, de prestigio mais
reduzido, entrando em concorréncia com as grandes festas de santos padroeiros,
necessariamente serdo prejudicadas na afluéncia de participantes.
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Quadro Il - O ciclo das festas religiosas na zona do Salgado

ESTAGOES | MESES FESTAS DE SANTOS OUTRAS FESTAS
PADROEIROS
FESTAS LOCAIS FESTAS LOCAIS
“Inverno” Maio Santa Maria " Santo Anténio
(mais chuvas) do Taud
Junho Santo Anténiv  Santo Anténio | Santo Anténio Santarém Novo
do Taud Ce
Sao Joao Colares,
Santarém Novo,
S.C. de QOdivelas
Sao Pedro "Curugd,
Salinépolis,
- Santarém Novo
*Verio” Julho Sao Sebastiio - Colares,
Magalhaes Barata
Agosto N. S. das Marapanim N. 8. de ‘Magalhies Barata
Vitérias Nazaré
o Santa Maria ' Santarém Novo
530 Caetano " §. Caetano Sdo Raimundo Santo Antdnio
de Odivelas -do Taud
Setembro | N. S. do Rosdrio  Curugé Sio Tomé - Colares
S. Miguel : Maracana
Arcanjo
N. §. do Socorre  Salindpolis
Qutubro N. S. de “Primavera
Nazaré (Quatipuru)
Novembro |N.S.de Nazaré  Magalhges N.S. de Maracani
Barata, Nazaré o
Primavera Sdo Benediro  Salinépolis
“Inverno” Dezembro [N, S. da Santarém Novo | Santa Luzia ~ Marapanim
(mais chuvas) Conceicio Sio Benedito  Curugd,
N. 8. do Rosdrio : Colares Marapanim,
Maracani,
Primavera,
Santarém Novo
N.S.da Marapanim,
Conceigao Salinépolis
Janeiro Santos Reis /' Marapanim
Espirito Santo :
Espirito Santo . Marapanim
Sao Sebastido : Marapanim,
Santarém Novo
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Se se percebe essa ligacio do ciclo de festas do municipio de Vigia (e do
Salgado) com o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém, € preciso lembrar,
como foi dito, que hd todo um ciclo de festas religiosas e de cirios no estado que,
da mesma forma como no caso de Vigia — cujo ciclo de festas de santos culmina
no cfrio e na festa da padroeira —, se organiza em funcio da festa maior da “santa
dos paracnses”, em outubro. No que concerne aos municipios das regides mais
préximas e de mais ficil acesso em relagio a Belém — zonas Bragantina, Guajarina
e do Salgado, e Ilha do Marajé — esse ciclo de cirios e de festas vai num crescendo
de afluxo de romeiros até alcangar participagio muito intensa de pessoas, que se
deslocam de vérios pontos do estado e mesmo de outros estados, mas sobretudo das
regiGes préximas, para participar dos cirios mais importantes. O cirio de Vigia, em
setembro, é o que recebe mais atengdes, tanto dos romeiros de fora do municipio
(incluindo Belém) como da imprensa (chegando s vezes a ser noticia nacional, por
ser divulgado no programa “Fantdstico”, da TV Globo). Assim, o cirio de Vigia
constitui-se na culminagio nao sé do ciclo de festas religiosas no municipio, mas
também de todo um ciclo de festas de santos do interior do estado, precedendo ¢
preparando a grande festa religiosa da padroeira dos paraenses. Esse ciclo de cirios
prossegue, ainda, pelos meses de novembro e dezembro, com festas que se realizam
em outras vilas e cidades do interior, algumas delas alcangando grande repercussio
no nivel estadual — como as de Soure, Braganga, Icoaraci, Santarém e Abaetetuba —,
mas nenhuma conseguindo obter a mesma carga valorativa, emocional e simbdlica
que estd presente no cirio de Vigia.

Aspectos regionais (amazoénicos) do Cirio de Nazaré

Para concluir este trabalho, nao seria possivel deixar de tratar dos elementos
regionais (amazdnicos) que o Cirio de Nazaré evoca fortemente, tanto em Vigia como
em Belém. Esses elementos, presentes no plano das representagdes, se expressam,
de modo especial, em alguns simbolos que, como significantes, estio nele contidos
em abundéncia. Pode-se comegar pelos que surgem na ceriménia do almogo com
que o cirio se encerra, em que, A parte o aspecto extraordindrio préprio do ritual,
encontram-se, a0 menos como ideal ou regra cultural, os pratos tipicos da cozinha
regional paraense: manigoba e pato-no-tucupi. Esses elementos, como vdrios outros,
expressam, desde logo, uma identidade cultural que o paraense faz questio de exibir,
especialmente aos visitantes que vém de outros estados, sempre convidados por
alguma familia para participar do almogo do cirio.

Um segundo elemento ¢ a corda, que, com seu simbolismo marca essa
identidade regional. A corda é polissémica, mas, neste ponto, devo enfatizar apenas
um aspecto de seus vdrios sentidos: nio seria a corda do cirio também um simbolo
filico (como os mastros de santos), mas num sentido diferente, a corda como serpente
(a cobra, tdo presente nos mitos amazdnicos)? Embora isso nio acontega no cirio
de Vigia, em Belém, no dia do cirio, sdo vendidos muitos objetos de artesanato
popular, brinquedos infantis, feitos de “miriti” (a polpa do talo das folhas de uma
palmeira), entre os quais se destacam cobras (que parecem vivas, com movimento
especial} e barcos, fabricados por artesdaos do municipio de Abaetetuba, préximo
a Belém. Ora, as préprias procissoes tém sido comparadas a serpentes (lembrar os
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versos de Gilberto Gil: “Olha, 14 vai passando a procissio/se arrastando como cobra
pelo chio”). O Cirio ndo seria entdo uma serpente, a serpente domada pela prépria
Virgem, que em algumas de suas representagbes aparece calcando com os pés sua
cabega, significante expressivo do catolicismo para indicar a vitéria sobre o deménio,
que a obra da Redengio efetivou, por intermédio da Mie de Deus? Mas nio uma
serpente qualquer, uma serpente amazénica. O Cirio como cobra-grande.

Tanto em Vigia como em Belém, o cirio é também um imenso rio humano,
quase tao grande quanto os rios amazénicos. E aqui surge outro elemento para marcar
essa identidade regional. Nossa Senhora de Nazaré, para os catélicos populares, é
uma santa das dguas. Tendo sua devogdo se originado em Portugal, numa pequena
aldeia de pescadores, como foi dito, de l4 foi transportada, pelo oceano, para outra
povoagio de pescadores, no Pard. Como registra um conhecido escritor regional,
José Ubiratan da Silva Rosdrio:

O “Culto de Nazaré’ parricipa na sua origem de duas margens aqudticas.

Desde o litoral portugués ao litoral vigiense estendia-se uma identidade

geogrdfica no que concerne & condigdo do homem sujeito ao perigo — as

dguas —, ao mesmo conflito existencial, & mesma ameaga: o naufrdgio! O

naufrdgio regional ¢ a tragédia amazonica por exceléncia, assim como para o

navegante lusitano do século XVII era o naufrdgio maritimo, ocednico, o seu

maior pavor. Tanto ld como cd, desenvolvia o homem a cultura material no
sentido de adaptar-se ao desafio hidrico. No sentido tecnoldgico, o portugués
mercantilista aprimorava o veleivo. Sua salvagdo estard confiada i tecnologia.

Os colonos ou colonizados vigienses, seqguindo a trilha do mesmo desafio (e

numa mescla de tecnologia européia e nativa, entre o veleiro ¢ a leve ubd do

indio), engendraram a vigilenga [embarcacio tipica do municipio de Vigia].

Mas quem pode afirmar que haveria de bastar a tecnologia para assegurar

a trangiitlidade do milagre da salvacio na iminéncia do naufrdgio na costa

paraense? (...). Acredito que nio seja outro, legitimamente, o sentido do ‘cirio

amazonico’ ou simplesmente do ‘Cirig, sendio esse: o da salvacdo; salvacio

do naufrdgio; mesmo o naufrdgio hoje metafdrico: todos os naufrdgios’ da

criatura humana (Rosdrio, 1985:5-6).

Mesmo sem poder concordar com a afirmagio de que o naufrigio seja “a
tragédia amazdnica por exceléncia”, tendo em vista as inimeras tensaes e conflitos
sociais por que hoje passa a populagio regional, a nogio de naufrigio metaférico,
simbélico, tem certamente grande validade no plano da religiosidade popular. E
o autor citado ¢ bastante feliz quando lembra essa relagio entre Nossa Senhora de
Nazaré e as 4guas, embora, desde o periodo colonial, para a Igreja oficial, a padroeira
do Brasil fosse Nossa Senhora da Conceigdo (por outro lado, o lado popular, lemanjd,
rainha das ziguas).6

Nio ¢ sem razdo que surgem também tantas barcas no cirio (os préprios carros
— dos Anjos, dos Milagres, etc. — sdo barcas). Nio é também sem razio que os viajantes
e os pescadores que se salvaram de naufrdgios cumprem tantas promessas no cirio. E
que a alegoria do “primeiro milagre auténtico” de Nossa Senhora de Nazaré, a de D.
Fuas Roupinho, presente tanto no cirio de Belém como no de Vigia, representa também
um barco — uma caravela — prestes a se afundar, em mar revolto. Positivamente, na
Amazdnia, as representagdes populares conferem a Nossa Senhora de Nazaré nio sé a
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condi¢io de 'padroeira’, mas, também, embora isso ndo seja explicitado, a ndo ser pelos
observadores mais penetrantes, a condigdo de 'rainha das dguas’.

H4 outra analogia, feita pelo gedgrafo Eidorfe Moreira, em seu belo estudo
intitulado “Visao geo-social do Cirio”: a relago entre o citio de Belém ¢ 2 Cabanagem,
a grande revolta popular paraense, ocorrida no século 19 (Moreira, 1971). Para
esse autor, na ocasiio do Cirio, em Belém, ocorre, todos os anos, uma espécie de
“invasdo cabana” que, embora pacifica, relembra a tomada militar da capital da antiga
Provincia do Pard pelos revoltosos de 1835 (sobretudo, caboclos do interior). Essa
analogia feliz de Moreira permite também relacionar, no plano do simbolismo, trés
expressdes do maior relevo na cultura amazonica (e, mais especificamente, paraense):
o encantado do fundo, a devogio a Nossa Senhora de Nazaré (e aos santos populares
em geral) e a Cabanagem. Se o Cirio de Nazaré pode ser relacionado 2 cobra-grande,
simbolo dos encantados em geral — ¢, mais especificamente, a forma pela qual se
apresenta a filha do rei D. Sebastiio quando deseja desencantar-se, subvertendo a
ordem geral do mundo, como aparece em relatos populares —, hd também, no plano
metaférico, um sentido mais profundo, de cunho politico (ou “pré-politico”) que
pode estabelecer a ligagdo entre o cirio e a Cabanagem.”

H4, porém, outro sentido pelo qual se pode fazer essa relagio entre o Cirio
¢ a Cabanagem: é que, nos dias de hoje, nio se deve pensar apenas na invasao do
caboclo do interior em Belém, durante o Cirio, mas também numa espécie de
“invasio” do belemense no interior, na ocasido da realizacio dos inimeros cirios
que se multiplicaram pelo estado, a partir dos modelos de Belém e de Vigia. Aqui
surge uma espécie de reciprocidade, como muitas outras que estdo presentes nas
festas dos santos populares: se o0 homem do interior vem a Belém, em outubro, o
belemense vai ac interior em outros meses do ano, para participar de todo um ciclo
de cirios que se espalhou pelo estado. Essa multiplicagdo de cirios chega, porém, a
transcender o 4mbito do Pard, estendendo-se por outras capitais brasileiras, como
j4 foi dito. O paraense difunde o cirio por onde vai, marcando com isso ndo s6 o
culto 4 Virgem de Nazaré, sua padroeira, mas, também, sua prépria identidade de
paraense e amaz6nida.
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Notas

I A mesma informagdo consta de nosso artigo conjunto, recentemente publicado (cf. Lima e Maugs,
2005: 28).

2 Utilizo aqui, em boa parte, idéias e formulagdes que se encontram em meu livro intitulado Padres,
Pajés, Santos e Festas (Maués, 1995).

3 E no alto desse abismo que, nos dias de hoje, se encontra o santuario de Nossa Senhora de Nazaré, num
local bastante proximo a atual cidade de Nazaré, com uma belissima praia junto ao Atlantico. Visitei
o santuério, durante viagem a Portugal, em novembro de 1998, ¢ pude constatar a grande altura dessa
elevacio, que dé para o mar. Este ultime detalhe € importante, porque Nossa Senhora de Nazaré ¢
também protetora dos pescadores e dos navegantes,

4 Na histéria que se conta a respeito das origens do Cirio de Nazaré, em Belém, lenda e acontecimentos
historicos (atestados por documentos) muitas vezes se confundem {cf., entre outros, Almeida Pinto,
1906; Rocque, 1981; e Vianna, 1904). Pelo conhecimento antropoldgico que se tem das relagdes
entre mito e rito, nas diversas sociedades humanas, é mais provavel que a lenda (ou mito) do achado
da santa tenha surgido depois de ter sido criado o ritual, como maneira de explicar esse rito especial
que se criou para o cirio, no Para, com seu aspecto de dupla procissao (o que ndo € usual nas festas
de santo em outras partes do mundo).

5 Essas celebragdes comegam na Gltima semana do més de agosto, com a Missa do Mandato, quando
representantes das diversas paréquias de Belém sdo encarregados de promover as “peregrinagdes”
de pequenas imagens de Nossa Senhora de Nazaré pelas casas dos diversos bairros de Belém,
preparando a festa. Prosseguem com vdrias “romarias”, que antecedem a trasladagdio e o cirio
propriamente dito: o traslado da imagem em carro aberto para Ananindeua (tarde da sexta-feira
que antecede o cirio); a romaria rodoviria, que conduz a imagem da santa de Ananindeua para
Icoaraci (manha do sabado que antecede o cirio); a romaria fluvial, que conduz a santa de Icoaraci
para Belém (também na manhd desse sdbado); e a moto-romaria (ou romaria dos motoqueiros), que
conduz a santa do cais de Belém até o Colégio Gentil Bittencourt, do qual ela saira, a noite, ainda
no sébado, para a Igreja da S¢é (para sair, no dia seguinte, no cortejo triunfal do Cirio propriamente
dite) (cf. Dossié, 2004).
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6 Vale lembrar que a padroeira oficial do Brasil, Nossa Senhora Aparecida, €, de fato, Nossa Senhora da

Concei¢dio Aparecida, também achada, por pescadores humildes, no fundo de um rio, em S3o Paulo,
Sobre essa relagdo entre Nossa Senhora da Conceiglio, Nossa Senhora Aparecida, lemanj4, hd uma
certa identidade catdlica brasileira, cf. Fernandes (1985).

7 Revolta popular ocorrida no Pard, entre 1835 e 1840, que constituiu, segundo o historiador Prado

18

Junior (1961), o Ginico movimento dessa natureza na historia brasileira capaz de temar o poder
numa provincia, por periodo relativamente prolongado, até ser totalmente sufocada pelas tropas
do governo central do Império. Ainda hoje existe a memdria da Cabanagem entre as populagdes
das localidades em que o movimento se desenvolveu, A Cabanagem, como acontece com a Guerra
dos Farrapos em relagfo ao Rio Grande do Sul, ¢ pensada como parte importante da construgdo da
identidade paraense.
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o g cont isso revelem g que é a identidade.
como patrimé@nio cultural brasileiro. L,
E o que ela ndo é.

Atualmente & aluna especial do
Mestrado em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal do Para.

1. Introducao: do tombamento ao registro

O Cirio de N. S. de Nazaré é uma grande manifestagio de religiosidade
popular, em torno da devogio A Virgem de Nazaré, que acontece anualmente em
Belém, no Estado do Par4, desde o século 18. Sua origem, envolta em lendas e mitos,
entrelaga-se a fatos histéricos.

Em setembro de 2004, com 211 anos de realizagio, o Cirio de Nazaré
recebeu o titulo de patriménio cultural brasileiro, mediante seu registro * no Livro
das Celebragoes.

A constituicio de patriménios histdricos e artisticos nacionais data do final
do século 19. Consiste na protegio, pelo Estado, de determinados bens designados
simbolos da nagdo.” Pritica iniciada pelos Estados modernos, a preservagdo
desse patriménio visa a assegurar sua transmissao as proximas geragGes e, pela
implementagio de politicas puiblicas especificas, a construgio de uma identidade
nacional e a formagio dos cidadaos.

Devido 4 alianga entre os interesses cultural e politico, fundamentada em
justificativa ideolégica, a preservacio tornou-se uma atividade sistemdtica dos
governos. Segundo Fonseca, “aparentemente essa foi uma férmula bem sucedida™
adotada pela Franga apds a revolugio, que serd repetida por outros pafses apds
movimentos revoluciondrios.

No Brasil, a idéia de construgio de uma histéria e de uma identidade brasileiras
surgiu de forma mais concreta no bojo de um projeto nacional hegeménico do
Segundo Império (1831-1889). Nesse projeto foi assumida pelo Instituro Histdrico e
Geogrifico Brasileiro — IHGB (1838) a missdo de construir uma histéria para o Brasil
e forjar uma identidade nacional compativel com o padrio europeu. Entretanto,
devido a determinismo de natureza biolégica, aliado a teorias racistas vigentes entio,
a construgdo do processo de formagio da sociedade brasileira forjado pelo IHGB
excluiu as ditas “ragas inferiores”, pois, segundo essas correntes tedricas, a nagio
brasileira nio tinha futuro, estava condenada pela mistura racial de negros, indios e
brancos. > Para solucionar esse problema e fazer do Brasil uma nagao vidvel, alguns
movimentos ligados a literatura ¢ s artes, cujo auge se dard no Romantismo, nas
obras de Gongalves Dias e, principalmente, de José de Alencar, transformam o indio
em simbolo nacional. Trata-se, no entanto, de um {ndio idealizado:
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O indio de Alencar, ou estd num passado remoto anterior & chegada dos
portugueses (Ubirajara), ou surge como a marca de nossa suprema diferenca
no encontro entre portugueses e indios (O Guarani e Iracema). E o indio
do passado, de wm paxmdo imagindrio, de uma bistéria a ser escrita. O
impacto desta imagem ¢ smtzdo até os dias atuais: o indio como simbolo da
nacionalidade brasileira. © (grifo do autor)

Posteriormente, ainda no sentido de viabilizar um futuro para o Brasil,
surge a teoria do branqueamento (1889-1914), com estimulo 4 imigragio branca
(com maior interesse pelos nérdicos), de modo que a miscigenagio resultaria numa

“populagao mestiga sadia capaz de tornar-se sempre mais branca, tanto cultural
como fisicamente”. 7 Essa politica perduraria até 1920.

Datam desse perfodo textos elaborados por intelectuais modernistas
abordando a necessidade de protegdo do patriménio histdrico e artistico integrado
ao projeto de construgdo da identidade brasileira; os grandes museus nacionais
jd haviam sido criados, mas apenas em 1937 a constituigdo e a salvaguarda desse
patrimdnio estariam legalmente asseguradas no Brasil por meio do tombamento.

Com a criagdo do Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
~ SPHAN, em 1936, o Brasil inicia efetivamente sua atuagio na construgio e
preservagao de seu patriménio histérico e artistico nacional. O arcabougo legal
para essa a¢io foi instituido pelo Decreto-Lei n. 25, de 30 de novembro de 1937. 8
Segundo esse decreto,

constitui o patriménio histdrico e artistico nacional o conjunto dos bens moveis
e imdveis existentes no Pafs e cuja conservagdo seja de interesse piiblico, quer por
sua vinculacdo a faros memordveis da histdria do Brasil, quer por sei excepcional
valor arqueoldgico ou etnogrdfico, bibliogrdfico ou artistico (art. 1.).

Restrito aos bens culturais de natureza material, sobretudo edificacaes,
conjuntos urbanos e obras de arte, o patriménio histérico e artistico nacional, assim
definido, estd sempre associado a um passado histérico “memordvel” e/ou a uma
obra de valor “excepcional Esse reconhecimento, porém, é sempre feito a partir
do presente. ? Portanto, a politica de formagio da identidade nacional pelo Estado
brasileiro, nesse periodo, estd estreitamente vinculada ndo apenas ao Modernismo,
mas também i Revolugio de 30, coroada pela instauragio do Estado Novo.

Centralizador e autoritdrio, 0 novo regime acabou com a representagio
politica e instaurou a censura. Abriu espago para os intelectuais na construgio
ideolégica do regime e na construgo da nagio, cabendo ao Ministério da Educagio e
Satide — MES estabelecer as bases para a criagio de uma cultura nacional, homogénea,
que contribuisse para a identificagdo dos cidaddos com a nagdo. Gustavo Capanema
assume o MES ¢, logo depois, Rodrigo de Melo Franco de Andrade é nomeado parao
Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional — SPHAN, no qual permanece
por 30 anos. Mdrio de Andrade, a pedido de Capanema, desenvolve 0 anteprojeto
para “fixagdo e defesa do patriménio artistico nacional” ' em que apresenta um
conceito amplo de cultura, que, entretanto, nio foi contemplado pelo Decreto-Lei
n. 25/37, rampouco na estruturagio do 6rgio federal de preservagio, hoje Iphan,

Foram os modernistas, a partir de suas concepgdes sobre histéria, arte,
tradigdo e nagio, que idealizaram a identidade nacional. Segundo Gongalves, esses
intelectuais “concebiam a si mesmos como uma elite cultural e polftica cuja missio
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era ‘modernizar’ ¢ ‘civilizar’ o Brasil, elevando o pais ao plano das nagées européias
mais avangadas”. Prossegue o autor enfatizando que no cerne desse projeto estava a
produgio de “uma imagem singularizada do Brasil”, integrando-o 2 moderna civilizagio
ocidental. Pretendia-se, portanto, “identificar e afirmar uma cultura brasileira auténtica’,
usando a mesma linguagem das vanguardas artfsticas européias.''

Refletidos na prética dos tombamentos, os conceitos e principios modernistas
priorizaram a preservagao da arquitetura colonial brasileira sob o argumento de que
esta se encontrava ameagada pelo processo de urbanizagio e pelas novas influéncias
culturais procedentes da Europa e dos Estados Unidos. O barroco praticado no Brasil,
sobretudo em Minas Gerais, foi eleito para representar a arte colonial brasileira: Para
os modernistas, essa arquitetura “representava a primeira expressio ‘autenticamente’

brasileira, o ‘abrasileiramento’ das construgdes portuguesas”.'?

Até 1969, 803 bens haviam sido inscritos nos Livros de Tombo, sendo 368
de arquitetura religiosa, 289 de arquitetura civil e 43 de arquitetura milicar, 36
bens iméveis, 6 bens arqueoldgicos e 15 bens naturais. Essa selecio dos simbolos
da nagdo, escolhidos por sua ligagdo a fatos histéricos memordveis e por suas
qualidades artfsticas, evidencia a presenca do Estado, da Igreja e das elites no
processo de formagio da sociedade brasileira, cujas atividades cotidianas nio estio
representadas como produtoras desse passado, que s6 ¢ reconhecido por meio de
segmentos privilegiados ¢ do excepcional.'

A passagem de Aloisio Magalhdes primeiramente pelo Iphan e depois
na Secretaria de Cultura do Ministério da Educagio ¢ Cultura, entre 1970 e
1982, suscitou, a partir de sua visio antropolégica de cultura,'® uma série de
questionamentos relativos 2 politica cultural, inclusive com relagio ao patriménio
cultural e ao tombamento, dando inicio a um processo de reavaliagao dos critérios
e procedimentos adotados pelo Iphan no processo de selegdo e atribuigdo de valores
relativos ao que deve ser preservado.

Segundo Gongalves, Aloisio Magalhies substitui patriménio histérico e
artistico pela nogio de bens culturais.'” Além disso, destaca a diversidade cultural
embora visualize também “uma cultura brasileira que ¢ integrada, continua ¢
regular”; ressalta a necessidade e a importincia do contato direto entre os técnicos
do patriménio e as popula¢des locais; tem o propésito de identificar a diversidade
cultural brasileira associando-a ao processo de desenvolvimento e mantendo a
autonomia cultural diante do primeiro mundo. O Brasil ¢ pensado como nagio
em construgio, em processo de formagao. O passado ¢ importante como fator de
sustentabilidade do presente e de um futuro projetado.'® Entende que o patriménio
cultural brasileiro deve refletir também manifestagbes culturais procedentes de outros
grupos que compdem a sociedade brasileira, em vez de restringir-se apenas aos grandes
monumentos, referéncias da cultura européia, sobretudo a portuguesa.

Desse perfodo até bem recentemente, a inquictacio relativa 2 falta de
representatividade da diversidade cultural brasileira entre os bens tombados pelo
Iphan esteve latente nessa instituicio e no Ministério da Cultura — MinC. Também
as formas de identificagdo, registro ¢ protegio dos bens de cardter processual e
dindmico'® passaram a ser objeto de reflexdio, pesquisa e experimentacio. Tais
reflexdes, préticas e evolugdes conceituais resultaram na incorporagio da nogao
de bens culturais (bens materiais ¢ bens imateriais) ao conceito de patrimédnio
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culrural, inserido na Constituicio Federal de 1988. Posteriormente, em 2000, as
diversas experiéncias institucionais aliadas a estudos especificos quanto 3 forma legal
de protegio desse patriménio foram concretizadas em trés novos instrumentos: o
Registro do Patriménio Cultural de Natureza Imaterial (Decreto n. 3.551/200019);
o Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais — INRC, metodologia voltada para
a identificagdo e o registro das referéncias culturais de um determinado territério,
a partir da fala dos grupos sociais envolvidos; ¢ o Plano de Salvaguarda, que visa
a assegurar, de modo sustentdvel, a continuidade daqueles bens, que se encontra
ameagada quando assim for detectado pelo inventdrio. A inauguragio dessas
formas inovadoras de tratar o patriménio cultural abre novas perspectivas para a

representatividade “dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”. 2

Complementando a trajetdria da questdo patrimonial no Brasil, acrescento
mais uma fase a esse processo, correspondente 2 aplicagio prdtica do registro.
Inaugurada com a inscrigao do oficio das paneleiras de Goiabeiras no Livro dos
Saberes e seu conseqiiente reconhecimento como patriménio cultural brasileiro
(dezembro de 2002), ¢ estendendo-se até os dias atuais com os registros subseqiientes
do samba-de-roda, da pintura corporal ¢ arte grdfica wajipi, do oficio de baianas de
acarajé, do Cirio de Nazaré e da viola-de-cocho.

Analisado por Alencar,’! esse perfodo, que corresponde praticamente ao
governo do presidente Luiz Indcio Lula da Silva (2003), diferencia-se dos anteriores
pela grande mobilizagdo popular, repercussio e expectativas de mudancas atribuidas
ao fato de tratar-se de um partido de esquerda ¢ de um presidente “vindo do ‘povo’”
22 No que tange aos discursos™ ¢ préticas patrimoniais, a autora observa poucas
modificagbes com relagio 4 fase precedente: “a cultura brasileira é equiparada 2
nagio’, e, embora tendo suas pluralidade e diversidade reconhecidas, persiste a
idéia de homogeneidade da populagio brasileira, que comunga de valores como
tolerincia, mestigagem, sincretismo e integragio. A partir do reconhecimento e
valorizagio das préticas culturais cotidianas, procura-se reforgar a auto-estima do
brasileiro para alcangar uma nagdo soberana. A concepgio de nacio e de cultura se
mantém hegemdnica ¢ sintonizada com os preceitos anteriores instituidos por Aloisio
Magalhaes. A mudanga maior pode ser imputada ao papel operacional assumido
pela cultura no refor¢o da auto-estima do brasileiro, visando a reflexos na mudanca
dos rumos do pais.”* Observa também, perspicazmente, a autora, que a atuagio
do Estado na drea do patriménio imaterial constitui “campo fértil” para a andlise
antropoldgica, sobretudo no que range “as dindmicas socioculturais no interior dos

estados nacionais”.>?

As constatagdes ¢ consideragbes de Alencar acrescento a observagio de que
a nomeagio do antropélogo Antdnio Augusto Arantes para dirigir o Iphan em
2004, rambém mencionada pela autora, constitui marco referencial da mudanca de
enfoque do discurso do patriménio cultural, transferido nesse governo do marerial
para o imaterial, do monumental para as préticas cotidianas, com as correspondentes
intengbes/implicagées politicas e ideolégicas.®®

Depois dessa introdugdo, em que fol tragada uma panorimica do processo
de construgio do patriménio histérico e artistico brasileiro, serdo abordados neste
ensaio alguns aspectos histéricos ¢ conceitos relativos A religiosidade popular brasileira
e a0 sincretismo. Em seguida serd apresentada uma breve descri¢io do Cirio de
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N.S. de Nazaré, elaborado com base nas informacées contidas no dossié Cirio de
Nazaré, que integra a instrugdo do processo de registro dessa manifestagio. Depois
de identificar os valores atribuidos a esse bem cultural pelos pareceres emitidos na
instrugdo do registro, serdo tecidas — com base em questoes que tém sido formuladas
sobre esses novos insttumentos, bem como em minha experiéncia como técnica do
Iphan responsdvel pelo inventdrio e pela instrugio do registro do Cirio de Nazaré,
¢ nas formulag6es de alguns teéricos — considerac@es finais sobre o tema abordado
e seus possiveis desdobramentos sobre os bens culturais.

2. Aspectos histoéricos e conceituais sobre sincretismo religioso e
religiosidade popular

Conforme abordado por Ferreti 20 tratar de religido e cultura popular,”’
h4 divergéncias acerca da idéia de religiosidade popular. Entretanto, sem entrar no
mérito dessa discussio e entendendo essa distingdo ndo apenas como oposigio, mas
com certa relatividade e também como complementaridade,?® serd adotada neste
ensaio a idéia de religiosidade popular nos termos apresentado por Maués e Lima
com relagio ao catolicismo:

O carolicismo popular deve ser entendido nio propriamente como catolicismo
das ‘classes populares, mas como uma forma de catolicismo de roda gente,
em oposicdo ao chamado ‘catolicismo oficial, preconizado pela hierarquia
eclesidstica, que o procura infundir no conjunto da populacio catélica por
intermédio de seus agentes (...). Trata-se de uma distincio que se encontra
presente em outros campos, como guando abordamos, por exemplo, a distingio
entre medicina popular e oficial, misica popular e erudita ou saber popular
¢ erudiro. A distingao nio pode deixar de ser relativizada, entre outras
razbes, pelo fato de que hd um transito entre essas duas instdncias, o popular
influenciando o erudito ou oficial, e este, por sua vez, exercendo influéncia
naguele; ademais, os proprios atores sociais, na sua pratica religiosa ou laica
e na sud produgio de conhecimento, transitam entre os dois campos (...) no
limite, o catolicismo popular ndo pode existir sem o padre, nem esse pode
existir sem o leigo.

O sincretismo, como revela Canevacci, é conceito originado de uma situagio
de defesa — quando os cretenses, fragmentados internamente, uniam-se contra o
inimigo externo —, que passa “da politica A religido”.® Em algumas circunstincias
apresenta conotagao negativa e até mesmo depreciativa, como “sinénimo de mistura
confusa de elementos diferentes, ou imposigio do evolucionismo e do colonialismo”.*!
Caracterfstico das religites e identificado desde o periodo evolucionista, o sincretismo
religioso recebeu diferentes conceituagoes e entendimentos.®? No evolucionismo
foi associado as idéias de sobrevivéncia, mdscara colonial, sintese ¢ mistur. No
culturalismo e estruturalismo foi associado s nogdes de fusio, assimilacio,
aculturagio, justaposico, reinterpretagdo ¢ subculturas, entre outras. Na modernidade
foi usado como referéncia da didspora africana decorrente da escravidio. Na pés-
modernidade € aplicado 4 cultura, denominado hibridismo cultural e associado is
idéias de contaminagio e circularidade.’® No contexto atual, globalizado, em que a
comunicagio permeia todos os sentidos e relagdes, embora com efeitos e intensidades
diferenciados, é apontado como possibilidade de entendimento dessa nova realidade
instdvel e de formulagio de novos paradigmas:
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(...) sincretismo como termo-chave para a compreensio da transformagio
que estd se dando naquele processo de globalizagiollocalizagio que envolve,
transtorna e arrasta os modos tradicionais de produgio de cultura, consumo,
comunicagio. Essa palavra ndo somente abre portas &t compreensio de um
contexto feito de arrancadas e confusas mutagées, mas também pode permitir
direcionar esta crescente desordem comunicativa ao longo de correntes
criativas, descentradas, abertas.”

Para efeitos deste ensaio, adotar-se-4 o sincretismo no sentido atribuido por
Ferreti, como caracteristica do fenémeno religioso que nio implica a desqualificagio
de nenhuma religido, pois

como os demais elementos de uma cultura, a religido constitui uma sintese
integradora, englobando contetidos de diversas origens. Tal fato nio
diminui mas engrandece o dominio da religido, como ponto de encontro e
de convergéncia entre tradigées distintas.”

Para Souza, dentre as caracteristicas que marcaram a religiosidade colonial
apontadas pela historiografia pertinente, se pode destacar a subordinagio da religigo
ao sistema dos engenhos de agticar, onde a atuagio do capelio se dava de acordo com
o senhor do engenho, refor¢ando o papel das familias no processo de colonizagio e
causando o “acentuado cariter afetivo” ¢ a intimidade com a simbologia catélica, tdo
préprio dos brasileiros. Além disso, a condenagio inevitdvel, aos olhos de Roma, ao
sincretismo, mediante a condigdo de mestigos de branco, indio e negro, sobretudo

diante de um bispado tardio e da falta das visitas pastorais indicadas pelo Concflio
de Trento (1545-1563).%7

Prossegue a autora referindo as interferéncias da Monarquia nas questdes
espirituais, pelo regime do padroado, que persistiria ainda no Brasil por muitos
anos, sobrepondo no processo de evangelizagio as questdes do Estado s da alma e
aceitando a escravidio como necessdria ao processo de colonizagio. Até meados do
século 18 a religiosidade brasileira mantinha as caracteristicas medievais, herdadas
de Portugal, dada a inconsistente estrutura eclesidstica da colénia, que teve seu
primeiro bispado implantado em 1551 e que foi tinico por um periodo de 100 anos.
A essas especificidades da religiosidade colonial brasileira, Souza acrescenta e destaca
o sincretismo (ainda que sem usar essa designacio), que “refundiu espiritualidades

diversas num todo absolutamente especifico e simultaneamente multifacerado”.?®

Segundo observa essa autora,”” na Europa do século 18, i revelia das

determinagoes tridentinas, persistiam, lado a lado, na cristandade européia, a religiao
dos crentes e a dos tedlogos (religiosidade popular e religiosidade oficial). O esforgo da
Igreja no sentido de uniformizar a fé e eliminar da religido as reminiscéncias medievais
s6 se ird concretizar na Europa no século 18. Na colénia (Brasil), onde os efeitos do
processo de romanizagio da Igreja Catélica tardaram mais ainda a chegar, os tragos
medievais persistitam por periodo maior, deixando até hoje remanescentes dessa
forma de religiosidade, dentre os quais se destacam aqueles herdados do catolicismo
europeu, inclusive do portugués (mas nio exclusivos deste}, ou seja, em Portugal essa
religiosidade jd se achava permeada por uma série de elementos e praticas oriundos de
outras crengas ¢ religides que ndo a cardlica: apego exagerado s missas e procissoes
(a festa); maior atribuicio de valor 2 imagem do que 2 coisa figurada (afetivizagio);
valorizagio da exterioridade em detrimento do espiritual (exteriorizagio).
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Estimuladas pelo regime do padroado e depois perseguidas pela romanizacio,

as confrarias ¢ corporagdes, organizadas em torno de um santo de cor ¢ por uma
« L . 2 M » . Fe - . M M =

espécie de afinidade étnica’, constitufram ponto de coesdo e reivindicagdes
socials. Nas procissdes € nas missas mantinham-se separadas pela cor e dispostas,
nas procissées, de acordo com o santo homenageado e a ceriménia. O clero ficava
sempre a0 meio. Mas as cores nao se misturam, comprovando a aceitagio pela [greja
da estratificacio.!

Recurso explorado pelo batroco, introduzido pelos jesuitas na catequizagio
¢ adotado posteriormente pelas outras ordens religiosas, o teatro, a musica, a danca
¢ a poesia, enfim, a festa, assim como a arquitetura cenogréfica, a ornamentagio
interior dos templos, os efeitos de luz ¢ sombra e a perspectiva foram utilizados para
“aturdir as almas simples para conquistd-las e elevd-las por meio da imaginagio ¢ dos
sentidos 2 grandeza incfivel do sagrado.” 2 O etos festivo trazido pelos primeiros
colonizadores chega ao Brasil com as devogdes tradicionais e as festas civicas do
Reino e se estende de norte a sul. Por intermédio das confrarias e corporagoes,
foram incorporadas as festas e procissdes as mais diversas manifestagdes culturais,
algumas trazidas pelos colonizadores, outras, pelos escravos.*> Enfim, ¢ na festa
e na procissio “que a sociedade fala sobre si mesma por meio da ritualizagio dos
valores que impregnam em profundidade o cotidiano de seus membros, tornando-

se, portanto, {ndice privilegiado de mentalidade”, **

Para Montes, as marcas do catolicismo barroco permaneceram (seus recursos
ainda hoje sdo utilizados pelas religides para atrair e seduzir adeptos), evidenciando
sua forga de coesio, éxtase (“efervescéncia”) e expurgo:

(...) por sua capacidade de soldar num mesmo todo o alto e o baixo, as elites

¢ a grossa massa do povo, tendo por mediacdo fundamental esta forma por

exceléncia senstvel, sensual, essencialmente estética, de transmissio de um etos

¢ de uma visdo de mundo, representada pela festa. Gragas a ela fora possivel

unir numa mesma toralidade de sentido de pertencimento o colonizador e

o colonizadoe, o europen e o indigena e o africano, o senhor e o escravo, com

todas as ambivaléncias e ressignificagies que esse processo comporta, porgue

a festa, nesse catolicismo, sempre se recusara a separar o sagrado e o profano,

a forma erudita da cultura e a sua difusdo de massa, o local e 0 universal,

o piiblico e 0 prz'vado.45

Ferreti ao estudar a relagdo entre festas religiosas e sincretismo conclui que este
“constitui uma das caracteristicas centrais das festas religiosas populares”, podendo ser
observado nas procissdes, nas festas de santo e nos pagamentos de promessas.°

Combatidas pelo processo de romanizagio, as associagbes entre as diversas
expressdes culturais manifestadas durante as procissdes foram se tornando esparsas
e se dispersando. Algumas se associaram a outras manifestagdes, transformando-
se no processo dinidmico da cultura e das mudancas promovidas pela Republica.
Extinguindo-se algumas e outras assumindo o rérulo de folclore, as folias-de-reis,
festas do Divino, festas juninas, pastorinhas, festas de santos padroeiros etc., ainda
hoje insistem nos vinculos com a Igreja Catélica que, a gosto ou a contragosto,
permanece sempre envolvida nesses rituais de celebragio.?
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3. O Cirio de Nazaré: entre o mito e as historias*?

De origem portuguesa, a devogdo a N.S. de Nazaré foi introduzida no Pard pelos
inacianos, na localidade de Vigia, de onde chegou até Belém ¢ expandiu-se por todo o
estado. Em Portugal a devogio a Virgem de Nazaré estd associada ao milagre de D. Fuas
Roupinho, um fidalgo portugués que, por intercessio de Nossa Senhora de Nazaré, foi
salvo de cair num abismo. E passou a venerar a santa, propagando o milagre.

Em Belém do Pard, segunde a tradigido, por volta de 1700, um caboclo
agricultor e cagador, chamado Pldcido Jos¢ dos Santos,*” caminhava pela estrada
do Utinga, hoje avenida Nazaré, 4 procura de um igarapé em que pudesse saciar
a sede. Entio, entre as pedras, na margem do igarapé Murutucu (atrds da atual
Basilica de Nazaré), encontrou uma pequena imagem da Virgem de Nazaré™® e
levou-a para sua choupana. Porém, ao acordar na manha seguinte, a imagem havia
sumido. Retornou ao local do achado, e 14 estava a santa. Por virios dias isso se
repetiu, até que o governador da época mandou levar a imagem da santa para a
capela do paldcio do governo, onde ficou guardada por soldados, para impedir que
desaparecesse. No dia seguinte, nova “fuga”; a santa foi mais uma vez encontrada s
margens do igarapé, para onde sempre retornava. Pldcido construiu uma pequena
ermida para abrigar a imagem de Nossa Senhora de Nazaré. A noticia do “milagre”
espalhou-se rapidamente.

A primeira procissio do Cirio de Nazaré ocorreu em 1793, em pagamento de
promessa feita por Francisco de Sousa Coutinho, entio presidente da Provincia do
Pard. Para estimular o comércio regional, Souza Coutinho programou uma grande
feira para comercializagdo de produtos agricolas e extrativistas de toda a provincia,
que deveria ocorrer na mesma €poca em que os devotos costumavam homenagear a
Virgem de Nazaré. Assim, a oficializagdo da devogio pela Igreja e a feira organizada
pelo presidente da provincia se deram no mesmo ano, o que denota a popularidade
da devogio i imagem encontrada por Plicido, bem como evidencia a preocupagio
dos poderes instituidos, Estado e Igreja, no sentido de exercer o controle sobre a
devogio popular.

Segundo a promessa de Souza Coutinho esse primeiro Cirio revivia a lenda;
a imagem da santa, levada na véspera para a capela do Paldcio do Governo, refazia
seu caminho mitico, no dia seguinte, até o local do primitivo achade. Ainda hoje
esse movimento de ir e vir da santa se repete nas procissoes da trasladagio e do Cirio.
Do mesmo modo que foi realizado por Souza Coutinho.

A procissio do Cirio de Nazaré corresponde ao traslado da imagem de
Nossa Senhora de Nazaré da Catedral da S¢, no bairro da Cidade Velha, até a
praga Santudrio, no bairro de Nazaré. A distincia percorrida ¢ de cerca de cinco
quilémetros. A procissio da trasladagio, que antecede a do Cirio, faz esse mesmo
percurso, mas no sentido inverso.

O Cirio envolve todo um conjunto de celebragées e festividades, que comega
bem antes do segundo domingo de outubro, numa espécie de preparacio, e se
prolonga por toda a chamada “Quadra Nazarena”, durante 15 dias, apés a procissao
do Cirio propriamente dita.

Ao longo do tempo, o Cirio de Nazaré, em Belém, sofreu diversas modificagoes
tanto com relagio a data e ao hordrio de realizagio quanto no que diz respeito 2
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organizagio do cortejo, ao qual foram agregados novos elementos e alegorias. Seu
itinerdrio manteve-se sem grandes alteragbes. A partir da década de 1980 foi acrescida
a programagio uma série de outras celebragbes, tais como: a missa do mandato, as
peregrinagdes, o traslado para Ananindeua, a romaria rodovidria, a romatia fluvial, a
romaria dos motoqueiros, o cirio das criangas e a procissio da festa. No ano passado
foi introduzida a procissao dos ciclistas.

Além dessas celebragoes, do arratal e da feira de brinquedos de miriti, outros
eventos culturais também foram sendo incorporados & programagio cultural do
Cirio: concurso de redacio, festival da can¢io mariana, corrida do cirio, festa da
Chiquita, auto do cirio e arrastdo do pavulagem.

A procissio do Cirio possui uma estrutura e alguns elementos que a
caracterizam. O elemento central dessa estrutura ¢ a berlinda, uma espécie de andor
envidragado, decorado com flores naturais, em que € transportada a imagem da santa
durante a trasladagio e o Cirio. Nao se trata da imagem conhecida como original,
encontrada por Plicido, mas de outra, mandada confeccionar no final da década
de 1960, na Itdlia, com feigbes locais, denominada Peregrina. A imagem tida como
original permanece na Basilica de Nazaré. Em torno da Peregrina se organizam a
procissio ¢ os demais elementos que a integram: a corda puxada pelos promesseiros,
as barcas, os carros, os fiéis e as autoridades laicas e religiosas.

Motivo de polémica a cada ano, a corda, atrelada 4 berlinda e puxada pelos
devotos, ¢ um dos elementos mais caracteristicos do Cirio de Nazaré. Introduzida
na procissio em 1855, para remover o carro de bois que conduzia a berlinda de um
atoleiro, perdeu seu significado prdtico original, transformando-se em elemento
sacralizado pela populagio e um dos simbolos do Cirio. A cada ano é maior o
ntimero de promesseiros na corda.

Dentro da dinimica de transformagio da festa, acelerada pelos interesses
econdmicos e turisticos, novos eventos ¢ mudangas continuam a somar-se a cada
ano ao Cirio, como, por exemplo, no ano passado a procissao dos ciclistas ¢ a nova
disposi¢io da corda, que ainda nao sabemos se serd novamente utilizada este ano,
uma vez que aos olhos do publico foi considerada a “culpada” pela mais longa
procissdo de todos os tempos.

4. Consideracodes finais

Nestas consideragbes finais serio observados, no Decreto n. 3.551/2000, os
pré-requisitos necessdrios a inscrigdo de um bem cultural nos livros de registro. J4 na
refatoria do Conselho Consultivo do Patriménio Cultural serio identificados os valores
atribuidos ao bem na instrugio do processo, bem como serd verificada a maneira
como foram tratadas as questdes da religiosidade popular e do sincretismo.

Além disso, serdo considerados, a partir da experiéncia com o processo de
registro do Cirio, alguns aspectos apontados por Alencar’! relativos 2 intengao
homogeneizadora do registro ¢ da politica cultural desse governo, captada dos
discursos oficiats, bem como reforgadas colocagdes dessa autora sobre as possibilidades
antropolégicas com relagdo a vertente do patriménio imaterial, j4 observada por
Velho.”? Finalmente, serdo propostas algumas reflexdes sobre esse processo de
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construcio de patriménios nacionais no mundo globalizado, a partir de elaboragoes
nesse sentido formuladas por Geertz’? e Hall.>*

Para melhor compreensio da explanagio, serd feita uma ligeira abordagem
das etapas que devem ser cumpridas na instrugio de um processo de registro, a
partir das informagdes contidas na bibliografia especifica disponibilizada em meio
impresso ¢ digital (htep://www.iphan.gov.br) e de meu conhecimento e experiéncia
do assunto como técnica do Iphan e responsavel pela instrucio de processo de
registro do Cirio de Nazaré.

Entre os procedimentos prescritos pela legislagio para o registro de um bem
cultural como patriménio cultural brasileiro estao seu inventirio e seu dossi¢. O
primeiro visa a identificar ¢ sistematizar o maior niimero possivel de informacges sobre
o bem cultural; € 0 segundo apresenta, a partir dos resultados da pesquisa, sua descrigio
pormenorizada.”® Para a realizagio do inventirio pode ser utilizada a metodologia
do Inventdrio Nacional de Referéncias — INRC?®, bem como podern ser adotadas
outras formas: o essencial ¢ que esse trabalho retina pesquisas de fontes bibliograficas
e histéricas, além de entrevistas com os produtores do bem cultural inventariado,
dando conta dos modos de fazer e dos sentidos e transformacées do bem.

No caso do Cirio de Nazaré foi aplicada a metodologia do INRC, sendo
contratados equipe e consultor (antropélogo) para desenvolver o trabalho de pesquisa,
que foi realizado em 2002. Os resultados do inventdrio encontram-se organizados
em dois volumes impressos e no banco de dados, além do dossié.

Instrumentos ainda recentes, o INRC e o registro tém suscitado uma série de
questionamentos nao apenas entre aqueles que vém trabalhando diretamente com
eles, mas também entre profissionais, sobretudo académicos, que lidam com cultura
imaterial. Essas indagagdes vao da velha questio da apropriacio e deturpagio desse
patriménio pela inddstria cultural até as formas de solicitagio do registro.

Questdes acerca da intengdo do Estado de forjar uma homogeneidade
cultural para fins de construgio da identidade nacional, nos moldes praticados a
partir do século 19, também tém sido apresentadas, além da preocupagio quanto aos
reflexos desses instrumentos e procedimentos por parte dos agentes sobre o processo
de produgio desses bens. Como, por exemplo, a forma de lidar com os diversos
produtores no sentido de evitar que a interferéncia e escolha de um determinado
grupo para entrevistas e documentagio dos processos de produg¢io venham a causar
conflitos locais.””

Em encontro de Ciéncias Sociais ocorrido recentemente na Universidade
Federal do Pard, participei dec uma mesa-redonda tendo por tema os novos instrumentos
no trato com o patriménio cultural, € a questdo do registro acabou prevalecendo nas
discussdes. Nessa ocasido foi manifestada preocupagio quanto a repetir-se com esse
novo instrumento legal a mesma omissao do tombamento, isto ¢, devido 2 falta de
informag3o da populagio sobre o tema, o Estado reconhecer, mais uma vez, apenas
aqueles bens que representam as elites € os grupos dominantes e organizados.

Retomando o registro do Cirio como celebragiio e seu reconhecimento com
patriménio cultural brasileiro, vamos a0 Decreto n° 3.551/2000, o qual dispse
no Artigo lo, § 20 que “a inscrigio num dos livros de registro terd sempre como
referéncia a continuidade histérica do bem ¢ sua relevincia nacional para 2 meméria,
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a identidade ¢ a formagio da sociedade brasileira”. O decreto é complementado pela
Portaria Iphan n° 208, de 24 de julho de 2002,”® segundo a qual, nos processos
de registro, tradi¢io ¢ tomada no sentido etimoldgico de “dizer através do tempo”,
significando “préticas produtivas rituais e simbdélicas que sdo constantemente reiteradas,
transformadas e atualizadas”, no sentido posto por Hobsbawn & Ranger (1978).

A relatoria do processo de registro do Cirio para avaliagio do Conselho
Consultivo do Patriménio Cultural quanto i pertinéncia do registro e reconhecimento
dessa manifestagio cultural como patriménio nacional, de autoria do conselheiro
Arno Wehling, identifica na instrugio do processo a valorizagio das seguintes
caracteristicas desse bem cultural: continuidade histérica, colaboragio de diferentes
etnias, algumas formas de sincretismo e intensa mobilizacio popular. A estas o relator
acrescenta a “intensa manifestagio de fé publicamente demonstrada”, a identidade
paraense expressada nos costumes e na alimentagio, a coesdo e a transversalidade
sociais presentes desde a primeira procissao. Conclui, assim, que o Cirio “preenche
todos os requisitos para ser considerado patriménio nacional”. O relatério foi
aprovado por unanimidade, e o Cirio de N. S. de Nazaré declarado patriménio
cultural brasileiro no dia 30 de setembro de 2004.

A esses elementos destacados pelo relator, acrescento alguns outros presentes
na documentagao produzida para a instrugio do processo® e mencionados nos
aspectos histéricos deste ensaio: a agregac¢io de rituais e expressoes culturais de
cardter sagrado e profano comuns nas festas de santos; a presenga de conflitos/
complementaridades entre a devogio popular e as tentativas de conrtrole da festa
pela Igreja e pelo Estado; a exteriorizagio da fé; a relagdo afetiva com Nossa Senhora
de Nazaré que, a0 mesmo tempo em que € “venerada como simbolo sagrado”, ¢
trarada como cidada paraense, “cultiva os mesmos hdbitos e gostos”, preocupa-se
com os problemas locais ¢ estd presente nos autos teatrais que “com irreveréncia

questionam todas as ordens”.

Como visto, entre os valores atribuidos ao bem no processo de registro,
podem ser identificadas algumas das caracteristicas pontuadas anteriormente
como préprias da religiosidade popular que era praticada na Europa i época do
descobrimento e foi introduzida no Brasil pelos primeiros colonizadores e também
do préprio sincretismo. Dessa forma, em conformidade com o disposto na legislagio
pertinente, pode-se dizer que as prdticas da religiosidade popular e o sincretismo
530, no contexto atual, considerados relevantes para a formacgio da meméria ¢ da
identidade da sociedade brasileira.

Muiras questdes e reflexdes estdo colocadas e devemos procurar respondé-las. Ainda
que as respostas nos conduzam a novas reflexdes e novos caminhos em vez de certezas.

Conforme explicitado na retrospectiva da questdo patrimonial no Brasil, tracada
na introdugio deste ensaio, desde a década de 1970 pairam sobre o tombamento
muitas indagagoes, tanto pela falta de representatividade da sociedade brasileira a
partir do conjunto de bens tombados quanto pelo fato de ele se referir apenas ao
patriménio marterial. No momento em que se concebem formas legais de ampliar a
representatividade dos grupos formadores da nagio, outros problemas sio levantados,
entre eles a questdo das identidades nacionais em um mundo globalizado.®°

Hall®! analisa, no contexto atual, a questdo da identidade nacional diante do
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“deslocamento das estruturas e processos centrais das sociedades modernas”. Geertz®

vislumbra possibilidades de entendimento entre a teoria politica e a antropologia
visando & compreensio do processo ocidental e moderno de construcio de nacées na
conjuntura do mundo globalizado, em que as novas relagbes espago/tempo alteram
os referenciais anteriores. Seguindo por caminhos distintos, os dois autores refletem
sobre 0 mesmo problema. Formulam questdes, apontam possibilidades. Em que
medida as identidades nacionais estdo sendo afetadas por esse processo? O que de fato
estd acontecendo nesse sentido? Considerar o quadro assustador apresentado pelos
pés-modernos, segundo o qual os “padrbes abrangentes” devem ser abandonados,
ou, no outro extremo, o quadro em que devem ser mantidos e até ampliados os
“conceitos de larga escala, integradores e totalizantes”? Como interage a identidade
global com as identidades locais e nacionais?®® Serd o fim da era das “comunidades
imaginadas” de Anderson?®*

A sensagdo de perplexidade e até um certo temor ante a inconsisténcia dos
paradigmas e conceitos modernos, jd obsoletos para lidar com esse novo contexto,
levam 2 urilizagdo de palavras como esgarcamento, desmantelamento, fragmentacio
e estilhagamento, na tentativa de expressar o esfacelamento do mundo, de coestes
maiores em menores.

Geertz® aposta na teoria politica para dedicar mais atengio “as particularidades
das coisas, ao que estd acontecendo, 3 maneira como as coisas funcionam”, pois “ela
precisa fazé-lo para participar da construgio do que é mais necessdrio, agora que o
mundo estd se redistribuindo em estruturas de diferenga cada vez mais variadas: uma
politica pritica de conciliagdo cultural”. Acredita num liberalismo socialdemocrata
reformulado para enfrentar o desafio que estd posto “de se envolver na politica
rancorosa, explosiva e n3o raro homicida da diferenga cultural, e, a rigor, de sobreviver
na presenga dela” e “manter a esperanga”.

Canevacci aponta caminhos e possibilidades mais concretas. V& no sincretismo
o termo-chave para a compreensio dessas transformagdes, propde novos paradigmas
e exemplifica que € possivel redirecionar a “crescente desordem comunicativa” de
forma criativa. Para esse autor

o sucesso das perspectivas sincréticas deve-se & irrupcdo das temdticas
antropoldgicas nos principais solos da contemporaneidade, gragas s
modificacies introduzidas ao que é sen adjetivo qualificativo disciplinar: a
cultura. Essa jd nio é vista como algo unitdrio, que compacta e liga entre si
individuos, sexos, grupos, classes, etnias; mas sim € algo de bem mais plural,
descentrado, fragmentdrio, conflitual.®

Gilberto Velho, em artigo de 1984, intitulado Antropologia e Patriménio
Cultural® observa nesse sentido, a partir das caracteristicas da sociedade brasileira,
complexa ¢ heterogénea, que a construgio da identidade nacional deve considerar
a questdo da diversidade cultural, embora reconheca no ser esta uma “tarefa ficil e
imediata” diante de tradiges legitimadas pelos grupos hegeménicos. Para tanto, sugere
o autor que o “trabalho e a experiéncia do antropélogo podem ser fundamentais” no
que tange a captar o simbolismo de determinadas manifestagdes culturais:
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Niip se trata, portanto, de rejeitar ou desqualificar a dimensio do patriménio
cultural que até hoje tem mevecido maior atengio dos drgdos responsdveis.
Mas, retomando algumas reflexies de Mdrio de Andrade e de outros pioneiros,
cumpre ampliar essa atuacio, permitindo o reconhecimento pela nagdo
brasileira de sua propria camplexzdade E um processo de pesquisa e debate
que deverd envolver necessariamente diferentes atores. Nesta conjuntura
histérica em que se fala com insisténcia na importdncia da saczedade civil,
b que saber reconhecé-la em sua heterogeneidade e densidade.®

Do ponto de vista prdtico, sobretudo, causam preocupagio a estrutura e o
quadro técnico insuficientes do Iphan, bem como os parcos recursos destinados
4 cultura, principalmente diante dessa nova realidade. Ao se conferir o titulo de
patriménio nacional a um bem, ¢le ¢ destacado ¢ valorizado, chamando a atengdo
da industria cultural e do turismo para si.

E imprescindivel que as instituiges culturais estejam aparelhadas ndo apenas
para inventariar e registrar os bens, o que j4 é uma grande demanda, mas também
para dar suporte e informagoes suficientes para que os produtores desses bens possam
lidar de forma positiva com a nova situagio e, até mesmo, em algumas situagdes,
assumir os inventdrios de sua prépria cultura.
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Museu do Cirio:
um espaco de memdria

Marisa Mokarzel

Coordenadora de Pesquisa
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O Cirio de Nazaré, manifestagao religiosa que acontece no segundo domingo
de outubro em Belém, Pard, encontra-se inserido em meio aos bens culcurais de
natureza imaterial e integra o Livro de Registro das Celebragdes, sendo declarado e
registrado como Patriménio Cultural do Brasil.

Qualquer descrigdo dessa grande manifestagio religiosa ¢ insuficiente para
abarcar toda a sua dimensao fisica e simbdélica. Antes de o dia amanhecer os romeiros,
0s promesseiros, os turistas comegam a chegar. Redinem-se em um espago histérico
que marca a origem da cidade, e € ali, na Igreja da S¢, que tem lugar a solenidade
da missa. Naquele complexo arquitetonico e histérico que abriga igrejas e museus,
pode-se testemunhar o mar de cores formado pelas vestes dos fidis, pelos ex-votos
que pousam sobre suas cabegas, pelas girindolas dos brinquedos de miriti, pelas
imagens da santa vendidas durante a manifestacio de fé. Refrigerantes, 4gua, doces
¢ salgados misturam-se as ladainhas, atenuando a sede e a fome de quem madrugou
para homenagear a padroeira da cidade.

Apés a missa, quando surge a imagem de Nossa Senhora de Nazaré na berlinda,
protegida pela corda, recebendo aplausos, sendo saudada com cinticos e rezas, comega
a petegrinagio. O Museu do Cirio encontra-se no inicio dessa trajetéria e faz parte
do Nicleo Cultural Feliz Luisitinia, que inclui os prédios histéricos integrantes
do programa de revitalizagio proposto pelo governo do estado, por intermédio da
Secretaria Executiva de Cultura. Situado no casario da rua Padre Champagnat, o
Museu simbolicamente se solidariza com aqueles andnimos que dio infcio 2 romaria
e sdo personagens da histéria da maior celebracio religiosa do estado.

Os preparativos para a festa, na verdade, comegam em agosto ¢ se estendem
por setembro, com as oragdes e peregrinacdes da santa por inimeros lares da cidade,
culminando com a trasladacio, que acontece um dia antes do Cirio, quando os fiéis,
em procissio, conduzem a imagem de Nossa Senhora de Nazaré, que se encontra
guardada no Colégio Gentil Bittencourt, até a Igreja da Sé.

A romaria principal juntam-se outras, que acontecem em diferentes dias.
Muitas utilizam meios de transporte diferenciados, como o rodovidrio, o fluvial e o
realizado por motoqueiros e ciclistas. Paralelamente, ocorrem outras manifestagdes
de cardter nio religioso: a Feira de Miriti, integrada pelos artesdos, a maioria vinda
de Abaetetuba; as exposigoes que proliferam em galerias ¢ museus, ¢ culminam
com o Saldo Arte Pard; o Bloco da Pavulagem, que arrasta dangantes e brincantes,
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preenchendo de alegria e cor as ruas da cidade. O humor e a ironia trazidos pelo Auto
do Cirio e Festa das Filhas da Chiquita sinalizam as homenagens prestadas pelo meio
artistico e cénico de Belém. Enfim, presenciam-se manifestagdes de cardter popular
e erudito que se misturam ao religioso, tornando plural uma festa singular.

Diante da grandiosidade e diversidade dessa louvagio a Nossa Senhora
de Nazaré, como constituir 0 Museu do Cirio? Como estabelecer as diretrizes
museoldgicas? Como desenvolver uma politica de aquisigio e organizagio de acervo?
Que tratamento oferecer ao objeto deslocado de seu contexto original a que se
atribui o valor de objeto museal? Como materializar um simbolo e transformi-lo
em pega muscogrifica? Como organizar, sintetizar, tornar ptblica e comunicativa
uma manifestagio complexa ¢ de ordem imaterial? Esses foram alguns pontos do
questionamento que permeou as reflexdes sobre a constituicio do Museu ¢ da
exposigio de longa duragio a que, vez por outra, se acrescentam, temporariamente,
outras pegas referentes ao histérico do Cirio.

Inaugurado em 09 de outubro de 1986, o Museu do Cirio faz parte do Sistema
Integrado de Museus ¢ Memoriais — SIM, que, em forma sistémica de gerenciamento,
administra oito institui¢des museoldgicas do estado, de tipos diferentes. Tendo
funcionado no subsolo da Basilica de Nazaré até 2002, quando se transferiu para
sua sede atual, seu acervo é composto por 1.400 pegas que contam a histéria do Cirio
¢ estio classificadas em: ex-votos; mantos; objetos de culto; estandartes; brinquedos
populares; materiais bibliogrificos e fotogrificos.

Desde quando instalado na antiga sede j4 havia a preocupagio em documentar
¢ classificar os objetos museais, mas todo o processo de pesquisa e documentagio
ainda estd sendo claborado, e, portanto, muitas das perguntas levantadas continuam
em aberto, norteando reflexdes ¢ estabelecendo diretrizes que permitam formular
os procedimentos museoldgicos e museograficos. O Cirio de Nazaré ¢ o principal
objeto de pesquisa ¢ integra a memédria da cidade. Considera-se ainda que, sendo
“fendmeno individual ¢ psicolégico, a meméria liga-se também 1 vida social”, cujos
tragos culturais pretende-se preservar e dessa maneira apoderar-se “de imagens e textos

que falam do passado, em suma, de um certo modo de apropriagio do tempo”.!

Tem-se em maos um fato cultural que ocorre todos os anos em um
determinado periodo, mantendo sua esséncia de objeto religioso, mas deixando-
sc entremear por multiplas manifestacoes que promovem a dindmica de um dado
histérico que nio se cristaliza, a0 contrério estimula movimentos e mudancas. Sendo
assim, no caso especifico do Cirio de Nazaré, o ato museolégico apropria-se de um
tempo mutdvel que exige adaptagées continuas. A partir de dados constitutivos de
uma cultura que se pauta por importante evento religioso, coletam-se as pegas que
irdo reconstruir a memdria dessa manifestacio cultural,

Estas pegas ndo pretendem e nem podem ter fun¢do igual 2 que lhes ¢
atribuida durante o evento. Nio estdo inseridas naquele contexto, apesar de dele
terem participado. Os ex-votos, por exemplo, j4 cumpriram o papel de pagamento
de promessa, serviram de instrumento para agradecer ou pedir o milagre. No espaco
muscolégico, encontra-se presente o objeto que simbolizou a graga obtida, mas
sua fungio ndo ¢ mais intermediar um pedido de cunho religioso, e, sim, produzir
conhecimento sobre uma manifestagio representativa da cultura paraense, para que
ela possa ser preservada, comunicada e difundida.
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Preservar ¢ a fungdo bdsica de um museu que também agrega as fungbes
de coletar e estudar o acervo, assim como salvaguardar as cole¢des e promover a
comunicagio, por meio de exposicbes e agbes educativas, tendo como objetivo
socializar, com o piiblico em geral, o conhecimento contido no objeto pertencente ao
acervo. Cristina Bruno? considera que ¢ necessdrio o desenvolvimento de mecanismos
que levem em consideragio a relagio do homem com o patrimdnio para que este
seja transformado em heranga, contribuindo para a construgio das identidades,
sejam individuais e/ou coletivas. A identidade cultural encontra-se interligada a
uma consciéncia histérica, e a museologia preocupa-se em administrar a mem©ria.
Pode-se, assim, considerar que o objeto museal é suporte de informagdes, guardando
também com ele indicadores de meméria. A revelagio € o tratamento dos sentidos
e significados desses indicadores acompanham o processo museogréfico.

Ao sc expor um acervo pauta-se por conceitos que servem de eixo a curadoria
para promover a selegio e organizagio das pegas no espaco expositivo. Em relagio ao
Museu do Cirio, tem-se como proposta uma mostra de longa duragdo, que pretende
narrar, de forma sintética, a histéria do Cirio de Nazaré. Trata-se, portanto, de uma
exposigio temdtica. Além dessa proposta museogrdfica, procura-se também divulgar
a nova sede do Museu do Cirio, enfatizando-a como espago fisico mais adequado as
necessidades museoldgicas, uma vez que os compartimentos em que se encontrava
alojado anteriormente, no subsolo da Basilica de Nazaré, prejudicavam o armazenamento
das obras, as condicoes de trabalhos dos técnicos e o espago expositivo.

Associada 4 nova localizagio busca-se, ainda, difundir uma filosofia museal
diferenciada: a0 mesmo tempo em que se procura aprimorar o inventdrio e os
procedimentos de documentago, inicia-se uma politica de aquisi¢io ou doagio de
obras baseada mais nas questdes museais do que no acimulo indiscriminado de bens
culturais. Considera-se que o museu nio ¢é depésito de todo e qualquer objeto que,
de uma forma ou de outra, participa das comemoragoes do Cirio. Interessam, como
acervo, objetos representativos da manifestagdo religiosa e da cultura popular que
signifiquem mudangas ou que possam suprir a parte faltante do acervo. Colocados
estes principios museoldégicos que nortearam a curadoria e propuseram o desenho
expositivo, pode-se detalhar um pouco mais a organizago da mostra ¢ as relages
entre as pegas distribuidas no espago.

Foram selecionadas obras de cunho religioso e da cultura popular,
representativas da festa do Cirio que estavam em bom estado ou que eram
passiveis de restauragio. Dividiu-se o espago expositivo em duas salas: a primeira
ficou reservada 3 trajetéria da fé, narrando a histéria do Cirio desde a concepgio
lendaria, quando Plicido encontra pela primeira vez a imagem de Nossa Senhora
de Nazaré, até a contemporaneidade. Simbolos como a corda ¢ o manto integram
a exposigio. A segunda sala contém elementos que compdem a procissio, como os
ex-votos, brinquedos do carrossel que pertenciam ao parque de diversao do arraial, os
brinquedos de miriti, além de uma miniatura da procissao realizada por Silvana Passos
e imagens da culindria paraense, que fica em evidéncia por ocasido do Cirio.

A agio educativa interliga-se A exposigdo, disponibilizando um conhecimento
que contribui para a preservagio de bens culturais difundido-os junto s escolas
privadas e publicas, ao publico em geral ¢ a0s portadores de necessidades especiais,
com os quais desenvolve um processo especifico de educagao que visa atrai-los para o
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espago museogrdfico como local de difusio de cultura e produgio de conhecimento.

Para as comemoragbes do Cirio de 2005 acrescentaram-se s pegas da
exposi¢io de longa duragdo painéis explicativos que agregam mais informagées
a mostra e fornecem maior mobilidade expositiva. Essa nova versio, realizada em
parceria com IPHAN — 2° SR, recebeu o titulo de ‘O Cirio: patriménio imaterial da
cultura brasileira’ ¢ esclarece ao piiblico, por meio dos textos afixados nos painéis, os
conceitos e critérios que fizeram com que o Cirio fosse incluido no Livro de Registro
das Celebragdes e declarado patriménio cultural do Brasil.

O discurso expositivo segue a linha museolégica adotada pelo Museu do
Cirio e encontra-se relacionado as polfticas integradas de preservagio de patriménio,
comprometendo-se com a difusio do conhecimento que visa 4 inclusio social e 2
socializagio da informacio.

Se as agbes musoldgicas até o momento realizadas ainda nio conseguem dar
conta de todos os questionamentos decorrentes do processo reflexivo do qual o Museu
se encontra imbufdo, ¢ se falta agregar 4s pesquisas procedimentos que agilizem a
documentagio e fornegam um retrato mais atualizado do Cirio, é porque, como a
maioria dos muscus brasileiros, enfrenta-se uma situagio financeira que dificulra a
realizagdo de projetos e a expansio das idéias.

Essas dificuldades, porém, nio significam impedimento das a¢6es propostas.
Tém-se como meta a democratizagdo da memdria social. Ao se procurar preservar,
registrar ¢ difundir um bem considerado patriménio cultural do Brasil, esti-se
propondo o museu como espago de meméria que relaciona passado, presente e
futuro, em um processo dinimico que admite mobilidades. No espago expositivo
agrupam-se objetos referentes a fatos culturais que ganham novo significado quando
deslocados e percebidos distantes do contexto de origem. Esse distanciamento, no
entanto ndo lhe retira o valor histérico nem o valor de meméria coletiva transmitido
em condigbes especificas, conforme as combinagbes museograficas. A intengio é
que esses objetos possam proporcionar novos discursos e provocar tanto o prazer
estético como o posicionamento critico diante da realidade social, politica e culeural
que ora se apresenta.

Notas

1 Essa citagdo faz parte das reflexBes sobre a memoria realizadas por Jacques Le Goff, pertencentes
a0 livro Historia e Memaria. Campinas: Unicamp, 2003: 419,

2 Maria Cristina Oliveira Bruno ¢ vice-diretora do Museu de Arqueologia e Etnologia - MAE/USP,
coordenadora do Curso de Especializagfio em Museologia do MAE/USP e presta consultoria ac
Sistema Integrado de Museus e Memorais — SIM. O pensamento que nerteia esse paragrafo esta
contide em seu artigo Museologia: algumas idéias para a sua organizagfo disciplinar.

Em: Cadernos de Sociomuseologia, n® 9, 1996. ULHT
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A festa sagrada — vivendo
as alegrias do Cirio de Nazaré

Isidoro Alves
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€ autor de "0 Carnaval Devoto”,
um estudo sobre a Festa de
Nazaré, em Belém.

No ano de 1855 o Programa da Festa de Nossa Senhora de Nazareth do
Desterro, publicado no jornal Treze de Maio de 27 de setembro de 1855, anunciava
que no dia 13 de outubro “a0 toque de Ave-Maria, 0s campandrios de todas as [grejas
da Capiral e o fogo artificial solto de diferentes lugares anunciardo aos féis (..)
que estio na véspera do Cirio de Nossa Senhora de Nazareth”, cuja imagem “estard
exposta & veneragio no Altar da Capela do Paldcio do Governo onde se cantard uma
Ladainha ao som de grande musica vocal e instrumental”, apés o que “as bandas
de muisica existentes nesta Cidade (...) executario cada uma por sua vez, pegas de
pritmorosa composigio, saindo depois por diferentes diregbes a percorrer as ruas do
trinsito do Cirio até o Arraial de Nazareth”.

O mesmo programa anunciava como seria a safda do Clrio da Capela
do Paldcio, “saudado pelo repique de sinos de diferentes igrejas ¢ por grandes
girandolas de estrepitoso fogo artificial e por uma salva de 21 tiros de canhdo do
Forte do Castelo”. E, em seguida, descreve o que serd a quinzena de festejos no
arraial (cf. Alves, 1980), onde nio faltario “uma companhia de jovens paraenses
vestidos ricamente a cardter indio no Pavilhio de Flora, onde executard diferentes
composigdes recomenddveis na arte da danga” ou “um bem ensaiado grupo de oito
andes” no mesmo Pavilhio de Flora que “desempenhario uma danga singular e bem
divertida” e um “baile mascarado ao som de aparatosa miisica, expressamente para
isso preparada” que se repetird por mais uma noite no mesmo Pavilhdo de Flora.

Quase 150 anos depois, em 2004, a Escola de Samba Unidos do Viradouro
cantava e dancava no Sambédromo do Rio de Janeiro com a letra do samba que a
Unidos de Sao Carlos (hoje Estdcio de S4) havia levado para a avenida em 1975:
“no més de outubro / em Belém do Pard / sdo dias de alegria e muita fé / comega
com extensa romaria matinal / O Cirio de Nazaré”. Nos dias atuais nas véspera e
antevéspera da grande procissdo, a musica e a alegria invadem as ruas de Belém para,
no auto do Cirio ou na festa da Chiquita e nos indimeros eventos que ocorrem na
cidade, criar o clima favordvel ao exercicio de uma festiva devogao a Santa Padroeira
dos paraenses — aqueles dias de alegria e muita f¢.

Uma das caracteristicas da festa de Nazaré ¢ a ampla e progressiva diversidade
de manifestagbes que vio do mais fervoroso ato devocional A mais festiva das agdes. O
universo social paraense e aqueles que dela participam vivem em seu tempo da festa
(cf. Alves, 2005) a alegria de mostrar a sua identidade ¢ a sua adesdo aos valores de
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uma religiosidade popular que passa por principios culturais consolidados ao longo
de sua histéria e da sua festa. Nio se podem separar situages ditas “sagradas” e/ou
“profanas”. Essas duas dimensdes integram e integram-se no contexto desse grande
rito popular e coletivo que é a festa de Nazaré, cujo momento maior é sua magnifica
procissdo, o cfrio em louvor a padroeira, festejada como a “rainha da Amazénia”.

As descrigbes, feitas hd 150 anos, mostram muito bem esses aspectos
intrinsecamente relacionados 2 grande festa. Ao longo de sua histéria, as mudancas,
na verdade, ampliaram as diferentes manifestagdes para todo o espago da cidade
de Belém. As festas, os shows, o clima de feira (como no primeiro arraial) parecem
transbordar para além dos limites ritualmente consagrados do antigo Largo de Nazaré.
E toda a cidade que parece se transformar num grande arraial.

O préprio Citio como que se desdobra: a importincia da procissio de
trasladagio, na véspera, o Cirio fluvial na manhi do sébado, as diferentes procissoes
¢ peregrinagbes durante a quinzena, o tempo de preparagio, etc. O que, de certa
maneira, muitas vezes estava implicito se torna mais presente nos dias atuais. Nas
tltimas décadas, aos festejos do Cirio foram acrescentados, por exemplo, uma
representagio teatral, o Auto do Cirio, que percorre as ruas da Cidade Velha numa
representagdo carnavalizadora, com muita musica e danga, que se faz num desfile
dramatizado, realizado na antevéspera da grande procissao; o arrastio do pavulagem,
também com misica e danga. Uma danga de anées, certamente nio seria de bom tom
nos tempos atuais “politicamente corretos”, mas o desfile do auto, do pavulagem ¢ a
festa gay dos adeptos e simpatizantes da “chiquit2” acentuam o clima carnavalizador e
carnavalizado (para o tema, cf. Bakhtin, 1987) que habitualmente ¢ alocado no lado
“profano” da festa. Como jd descrevi e analisei, o Cirio de Nazaré ¢ aquilo mesmo
que um personagem de Dalcidio Jurandir (1960) imaginava como uma espécie de
“carnaval devoto” ¢ que estabeleci como expressoes verdadeiramente conceituais

para definir a festa (Alves, 1980).

A partir da Festa do Cirio de Nazaré — expressio hoje consagrada — pode-
se fazer uma leitura do mundo social e cultural, de modos particulares de vida ¢
existéncia, valores sociais e sentimentos dos paraenses e, de certa forma, do mundo
social amazénico, pois retine alguns dos aspectos bdsicos do sistema ritual brasileiro
(cf. DaMatta, 1979): é um evento religioso que festeja a santa padroeira, relacionando-
se a0 sagrado, as comemoragées da ordem e da hierarquia sacralizada e, para além
disso, permite uma intensa gama de informalidade festiva, de confraternizacio,
solidariedade e regras igualitdrias de convivéncia.

A partir do segundo domingo de outubro, todos os anos — desde que foi
oficializado em 1793 —, realiza-se a Festa do Cfrio de Nossa Senhora de Nazaré,
que jd defini como um complexo ritual e que envolve vdrias procissées, o arraial ¢ o
almogo do Cirio. Em torno desse eixo ritual pritico, elaborei minha andlise da festa e
do cirio, considerando todos os aspectos envolvidos, tudo o que ocorre na quinzena
de festejos ¢ nos dias anteriores, como eventos que a partir de um certo momento
passam a fazer parte da prépria festa. Alids, outras manifestagBes, nio necessariamente
religiosas, como abertura de exposicdes, shows, apresentacées teatrais e musicais, no
perfodo do Cirio, sio identificados com o clima de realizacbes da festa.

O Cirio de Nazaré em Belém é muito mais que uma simples procissio
devocional, pois permite perceber um conjunto de manifestacdes em sua propria
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performance, incluindo o encontro informal, a musica, o despojamento (do ir
descalgo), o pagamento de promessas e a proximidade com o sagrade rompendo os
limites da mediagdo normalmente assegurados, no cotidiano das prdticas religiosas,
A autoridade religiosa. Além do mais, ele é o ponto de referéncia para um ciclo de
cirios que ocorre por todo o interior do Estado do Pard, onde sdo festejados os santos
padroeiros. O modelo ¢ o mesmo: procissdo, novendrio e festa, possibilitando o que
j4 identifiquei como um sistema de intercimbio de pessoas, interesses e manifestagoes
simbélicas, cuja caracteristica essencial ¢ um sentimento enraizado ¢ percebido de
complementaridade e reciprocidade nas relagbes sociais (cf. Alves, 1993).

Para um observador de fora, sempre 0 que chama a atengdo ¢ o excesso, seja
de gente, de barulho e sons, de gestos, que vai ao limite do que alguém pode agiientar
e algumas das promessas, como o it na corda. Comove o sacrificio, simultaneamente
devoto e alegre, bem como o sentimento de solidariedade, de hospitalidade. Nao
é sem razdo que se afirma popularmente que o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
“é o Natal dos paraenses”, observagio que vem sempre acompanhada da expressio
“um bom ou feliz Cirio” quando as pessoas se encontram e se despedem. O
cumprimento ritual faz sentido, pois o Cirio é um ponto nodal — inicio/fim — no
calenddrio simbélico dos paraenses, atualizando a passagem de um ciclo a outro,
em um tempo particular, ciclico ¢ que segue de forma paralela o calenddrio de um
tempo continuado vivido no cotidiano. O tempo da festa (cf. Alves, 2005 e 1993)
¢ aquela espécie de parada césmica, na qual a sociedade e os individuos se véem,
restabelecem compromissos reciprocos de solidariedade e fazem a passagem para um
outro tempo, que se inicia a0 término da festa e termina no préximo Cirio.

Esse tempo da festa j4 o descrevi como “um tempo aberto e que se abre a todas
as possibilidades de manifestagio e onde as diferencas se neutralizam. Ao calenddrio
de um tempo cronolégico convencional organizam-se simultaneamente outros mais
profundos de vida e das relagbes sociais em curso” (Alves, 2005: 323). Relacionado
ao sistema de festas de santos padroeiros, essa temporalidade ciclica permite um
intercurso sistemdtico entre as populagdes interioranas, entre si e com a capital.
As festas de santos estio profundamente enraizadas na vida religiosa cabocla (cf.
Galvio, 1955), incorporando os significados culturais préprios do mundo amazénico.,
Embora sendo festas religiosas catélicas de origem portuguesa, esse componente
nativo de reelaboragio dos significados e esquemas culturais ¢ uma constante.

O Cirio de Nazaré atualiza o mito que funda a devogio no século 18. Os
componentes regionais estao ali contidos ainda que o achado também tenha algumas
caracterfsticas comuns a outros achados ou milagres de aparecimento da Virgem. Conta
a lenda que um caboclo, chamado Plicido, encontrou no meio do mato a imagem da
santa, que logo se tornou objeto de veneragio ¢ em torno da qual surgiram os milagres.
A criagdo do Cirio, como uma grande procissdo que liga hoje a Igreja da Catedral da S¢
3 Basflica de Nazaré, resulta de um desses milagres: levada para a capela do palicio do
governo, num dia, a imagem da santa, sem que ninguém soubesse como, reapareceu no
outro dia em seu nicho original, na capela erguida no lugar do achado, transformada,
seguidamente, até a atual basilica. A partir de entdo, a procissio de trasladagio, no
sibado, ¢ o Cirio, no domingo, refazem esse percurso de ida e vinda, pois a Catedral
fica préxima ao Paldcio Lauro Sodré, atual Museu do Estado.
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E uma festa dos desprovidos de poder, que a fazem no mesmo plano com
aqueles que o detém: a hist6ria do mestigo Pldcido que a encontrou; as homenagens
que a santa recebe em sua caminhada que tanto pode ser de trabalhadores do
porto (arrumadores, estivadores, barqueiros) como das autoridades em seus lugares
privilegiados; dos que seguram a corda, que nio se diferenciam pela posigio social,
mas identificam-se pelo sacrificio da promessa e o despojamento do estar descalgo.

O primeiro Cirio, em 1793, é um misto de desfile militar, religioso e de
personalidades (tal como o descreve Vianna, 1904) acompanhado por uma massa
de devotos, que serve de contraponto a esse nucleo organizado. A configuragio
da procissdo se manteve por centenas de anos, pois se, de um lado, ali se celebra a
ordem e o sagrado, por outro lado, também o desregramento é um componente
essencial. Desde que, em meados do século 19, foi instituida a corda, a partir
de um acontecimento inesperado — a berlinda que conduzia a santa caiu em um
atoleiro e foi necessdrio ser puxada com cordas —, este segmento do Cirio passou
a ser o que defini como intermedidrio na ligagdo dos fiéis com o sagrado: a santa
em sua berlinda sendo puxada, conduzida, num gesto forte de sacrificio até sua
igreja. Simbolicamente pode ser lida como o momento liminar entre o sagrado, cuja
proximidade sempre é perigosa, e a massa indefinida que segue a santa. O estado
de liminaridade (cf. Turner, 1974) permite as mais diferentes manifestagdes do
sacrificio, mas também de alegria e desregramento. A festa focaliza a devogio, mas
esta se apresenta como uma possibilidade para a informalidade e o rompimento de
regras e valores hierarquizados.

A idéia de que convivem num mesmo espago/tempo ritual, tanto o mais
fervoroso ato devocional como a mais desregrada manifestagio da informalidade,
situa a relagao ordem/desordem num processo de neutralizagio e nio de simples
inversao, como no carnaval. Em razao disso, o Clirio nao € senio o momento
extraordindrio em que uma sociedade se relne para contar a si mesmo uma mesma
histéria, dramatizando-a por meio de atos que revelam suas vdrias dimensées. O
simbolo maior ¢ a santa padroeira, que condensa todas as demandas que cada um
¢ todos a ela dirigem; mas essas demandas sdo realizagdes préticas (ou na prdtica
ritual) de disposi¢bes inscritas no plano social e cultural. O pagador de promessa
realiza um gesto simples ¢ direto de cumprimento de uma reciprocidade, resultado
de um contrato feito no plano valorativo das relagoes entre o individuo e o sagrado.
Esse gesto, contudo, estd relacionado com um valor bdsico que atravessa o sistema
cultural nas sociedades amazonicas (cf. Alves, 1993), que por sua vez aparece no
amplo intercAmbio ritual que emerge no sistema de festas € comemoragoes.

Esse tempo extraordindrio da festa ¢ também particularmente propicio 2
comensalidade ¢ as celebragdes do grupo familiar e comunitdrio. A idéia de uma
communitas (cf. Turner, op. cit.) se faz presente tanto na aparente confusio da populagio
em seu desfile devocional como na continuagio do ritual quando ele se recolhe ao
ambiente familiar. A festa efusiva e exagerada na rua destoca-se para a casa (para usar
essas duas dimensées da cosmologia social de DaMatta, 1987) onde os comensais
~ familiares e convidados — redinem-se no almogo do Citio, em que sio degustados os
pratos tipicos da cozinha paraense (como o pato no tucupi e a manigoba).

Ao reafirmar as origens da devogdo, ao pdr em destaque os principios da
reciprocidade, ao reafirmar a sua musica, os seus ritmos, a sua hospitalidade e a
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sua comida tipica; ao indicar como suas as qualidades da festa que realizam, os
paraenses atualizam sua prépria identidade. Participam de valores comuns e o fazem
contando uma histdria e dramatizando situagbes, em um contexto ritual e nesse
tempo extraordindrio, em que se misturam a fé devocional, a alegria da festa e o
sentimento de pertencimento.

Os cédigos centrados na afirmagio de padrdes culturais e sociais e nos
lagos de solidariedade entre os homens numa, assim percebida, comunidade ideal
revelam-se em todos os planos da realizagdo da festa. Nesse sentido a Virgem de
Nazaré torna-se mais “familiar” (no sentido de mais préxima), pois ela desce dos
altares para receber diretamente as homenagens, jd4 nao hierarquicamente mediadas
— como se, acentuam muitos devotos, ela estivesse presente no baile, na festa de
rua, no desfile carnavalizado, olhando, rindo e participando, sem que se percam as
dimensdes do sagrado: numa das representagdes do auto do Cirio, por exemplo, a
santa subia para além do priblico a0 som de um animado samba-enredo no final
do espetdculo francamente carnavalesco. Durante a grande procissdo sdo vdrias a
bandas que tradicionalmente ditam o ritmo do acompanhamento. Com os louvores
sendo cantados ¢ dangados como numa grande festa coletiva e no ritmo marcheado
préprio: riso e choro sio concomirtantes. E nesse ritmo que a berlinda com a santa e
seu entorno imediato fazem o percurso, como se fosse um grande navio (ou, quem
sabe, a cobra-grande dos mitos amazénicos), arrastando multidées no pleno gozo
de seus sentimentos.

O culto 2 Virgem de Nazaré, com sua magnifica procissio que levou as ruas
de Belém neste ano de 2005, quem sabe, perto de dois milhdes de pessoas, o almogo
do Cirio e os festejos, parece colocar em evidéncia os sentimentos que remetem a um
senso de identidade, compartilhado pelos paraenses: “o grande banquete simbdlico
¢ uma celebragdo em que ‘contamos para ndés mesmos’ uma histéria que € repetida,
enfatizada, ainda que, em cada uma de suas manifesta¢des a cada ano, se identifique
alguma coisa 2 mais ou diferente” (Alves, 2005: 328).

Na variedade das manifestagbes expressa-se uma diversidade cultural que tem
dimensdes comuns e que sio compartilhadas. Consolidam-se com a celebragio do
Cirio de Nazaré valores de uma cosmologia tradicionalmente configurada. Assim a
conjugacio de diferentes disposicoes, sejam aquelas referentes ao controle eclesidstico,
sejam as da manifestagio livie ¢ comunitdria, parece apontar para um clima de
concilia¢do no qual a santa padroeira é o simbolo aglutinador. Na performance
ritual hd uma conexdo de dominios (alto/baixo; sagrado/profano; dentro/fora;
festivo/devocional, os que possuem/despossuidos; o extremo sacrificio/a festiva
descontracio) que sintetizei na expressio “carnaval devoto” (Alves, 1980) para com
cla descrever, de um lado, as a¢des absolutamente informais, mas que nao podem
chegar a uma inversdo total, como no caso do carnaval brasileiro, ¢, de outro, a
devogio configurada nos atos e comportamentos formais com regras bem definidas
de acesso ao sagrado e o respeito expresso na contrigio devida 2 santa padroeira,
aquela para a qual todas as aten¢oes convergem.

A Festa do Cirio de Nazaré dramatiza essas situagdes nos atos devocionais
acompanhados de uma rara alegria de viver um momento especial.
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lrsef lvan Araiijo

Procurador federal, atualmente
ocupando o cargo de assessor de
juiz no TRT/PA, exercendo

na Diretoria do Cirio 2005 o cargo
de diretor-secretario.

Como diretor da festa do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, eu vim falar como
toda essa festa acontece. O primeiro cirio foi em 1793, ¢ hd um registro histérico
que diz que ele j4 aconteceu com 10 mil pessoas e com 1.500 soldados vestidos com
roupa de gala. Naquele tempo, 10 mil pessoas, imagina, no Brasil col6nia ainda,
na provincia, 10 mil pessoas devia ser uma multidio! Ano passado a estimativa foi
em torno de um milhio e 800 mil pessoas; este ano nés ultrapassamos a barreira de
dois milhdes de pessoas. $6 a cidade de Belém tem uma populagio de um milhdo e
300, segundo o IBGE. De onde vem esse povo todo? Vem do Brasil todo, vem do
Paré todo, ¢ ndo ¢ uma festa s6 do belemense, do nativo de Belém, jd ¢ uma festa
do Pard, uma festa do Brasil, ¢ o Iphan, na verdade, fez apenas reconhecer isso ao
registrar o Cirio de Nazaré como patriménio do povo brasileiro.

H4 uma diretoria encarregada da organizagio dessa festa. E uma diretoria que se
renova de acordo com um regimento interno que estabelece todas as atribuigoes de
todos os scus membros. E como essa diretoria é composta? Em primeiro lugar, ela
tem um presidente, e o presidente sempre é um padre. Ele tem sob seu comando
os leigos. Nés somos 25 leigos trabalhando, 25 diretores. Contamos com o auxilio
das nossas esposas, entdo a diretoria como um todo é composta de 50 pessoas: os
25 diretores e as 25 esposas que trabalham durante todo o ano nessa festividade.
Tem o diretor coordenador, que € aquele que realmente comanda e coordena tudo.
Tem o diretor de patriménio, encarregado de todo o acervo patrimonial envolvido
na festa, o diretor secretdrio, que sou eu, e que funciona como uma espécie de
secretdrio-geral dos trabathos. Ai vem a diretoria de sonorizagio, encarregada do
nosso sistema de som, porque ao longo da trasladagio do Cirio existe toda uma
animagio sonora. Existe uma concha aciistica na Praga Santudrio, ¢ uma espécie
de um grande palco onde acontecem grandes shows. Tem o diretor de animagio,
que tem essa preocupagio, de cuidar dessa parte. Tem a diretoria de procissdes, que
cuida de todas as procissdes envolvidas no Cirio. Tem o diretor de iluminagio, o
dirctor de arraial, que cuida do arraial. Tem o diretor de ornamentagio, que cuida
da ornamentagio da festa, e assim vai.

A cada mudanga de diretor coordenador, a diretoria sofre uma renovacio, uma
substitui¢io de um ter¢o de seus membros. A festa do Cirio para nés, diretores, ¢,
antes e acima de tudo, um grande momento de evangelizagdo, é uma festa religiosa
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diversificada, que vai do popular, passando pelo sacro. Enfim, é uma festa de muiltipla
participagio, mas o viés central, seguramente, ¢ o religioso, é a devo¢io 4 Nossa
Senhora de Nazaré. Essa devogao, que j4 vem de longa data, teve inicio em Portugal,
na Idade Média, e com os portugueses chegou ao Brasil e comegou aqui no Pard, na
cidade de Vigia, que fica a mais ou menos uns 90 quilémetros de Belém.

O Cirio acontece no segundo domingo de outubro, mas antes e depois disso
acontecem muitos eventos. Entdo eu digo que o Cirio, na realidade, comega
efetivamente no més de agosto. Af comega verdadeiramente a preparagio do Cirio,
com a Missa do Mandato. A Missa do Mandato d4 inicio as peregrinagdes com a
imagem de Nossa Senhora de Nazaré, a imagem peregrina ¢ essa que vai em todas
as procissdes. Essas ditas covers, como diz o Eléi (Iglesias, organizador da Festa das
Filhas da Chiquita), sio pequenas imagens que sio distribuidas. Este ano foram
distribuidas seis mil imagens em toda Belém, e essas imagens peregrinam nas casas.
Sao 15 encontros, cada encontro acontece numa casa. Por exemplo: acontece na
minha casa o primeiro encontro. Depois que termina a oragio, as pessoas saem
daquela casa e vdo em procissio pelas ruas de Belém. Af a santa imagem vai para
outra casa, para acontecer o segundo encontro, e assim em diante, Por isso que chama
peregrinagdo da imagem de Nossa Senhora. Nesses encontros se faz realmente o
trabalho de evangelizagio. Este ano nés tivemos como tema do Cirio ‘Com Maria,
em Belém, queremos ver Jesus’. Esse foi o tema escolhido em sintonia com a CNBB.
Entio, em todos os 15 encontros trabalharmos essa questio de evangelizagdo a partir
dessa passagem de querermos ver Jesus. Existe o livro das peregrinagoes. E antes que
acontega o Cirio, nés também nos reunimos em 48 horas adoragao ao Santissimo
Sacramento. A nossa atitude em relagio 3 imagem ¢ de devogio, nés temos devogio
a imagem de Nossa Senhora de Nazaré. Em nenhum momento se faz uma atitude de
adoragio, porque s6 se pode adorar Deus Pai. Na verdade, a nossa aticude em relagao
a imagem ¢ de veneracio e ndo de adoragao. Para os cristaos catélicos a eucaristia é o
préprio momento de adoragio, entdo essas 48 horas sio justamente para qué? Para
que na nossa festividade nada acontega, tudo saia da melhor forma. Nés temos 212
anos de Cirio, ndo hd registro de tragédia. Vocé imagina colocar na rua um milhio e
800 mil pessoas, como foi ano passado, ou dois milhes de pessoas, e sem registro de
tragédia... isso é prote¢io de Deus, ¢ protegao da mie, ¢ protegio de Nossa Senhora
— ¢ atinica forma de explicar tudo isso. Festas acontecem paralelas e procissdes vrias.
O Cirio ¢ apenas uma das romarias ¢ a principal, mas, na verdade, a procissio do
Cirio comega na sexta-feira, quando nés levamos a imagem de Nossa Senhora de
Nazaré de Belém para Ananindeua; entio a gente chama de traslado. Esse traslado
para Ananindeua jd ¢ uma grande manifestacio, jd é um barulho ensurdecedor na
cidade; af vocé comega a sentir verdadeiramente que o Cirio chegou. A cidade pira,
tem um grande cortejo que sai meio-dia da Basilica e chega a Ananindeua por volta
de oito horas da noite. O cortejo vai parando nas pardquias no caminho e as vezes
até acontece de chegar |4 meia-noite.

No sdbado, is cinco ou seis horas da manhai estd terminada a missa em Ananindeua.
A imagem fica em Ananindeua, a comunidade fica em vigilia durante a noite para,
de manha, acontecer o Cirio rodovidrio, que vai de Ananindeua para Belém. E
impressionante a quantidade de pessoas caminhando e acompanhando, bicicletas.

E um privilégio acompanhar esse Cirio, ¢ impressionante ver o rosto das pessoas.
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Depois do Cirio rodovidrio tem o cirio fluvial. Sio vdrios barcos, vdrias embarcagbes
de diversos tamanhos, de pequeno porte, jet ski, a bafa do Guajard vira uma festa sé.
Esse Cirio fluvial chega a Belém por volta de meio-dia. Quando a imagem chega ao
porto, ela recebe as honras de chefe de Estado. E interessante ver, porque o governo
estadual aprovou uma lei que concede a Nossa Senhora as honras de chefe de Estado,
entdo, quando ela chega, existe toda uma ceriménia como se estivesse chegando um
chefe de Estado mesmo.

E importante como as trés forgas trabalham intensamente no Cirio: Marinha,
Aerondurica e Exército. A Marinha, nesse momento, praticamente assume toda
a responsabilidade da seguranca, é com ela que vem a imagem de Nossa Senhora.
E um momento muito bonito, que realmente emociona demais. E aquela drea de
Belém fica entupida de pessoas querendo ver o momento da chegada do Cirio fluvial.
Entdo, de I4 vai sair outro cirio, reparem a quantidade de cirios; vai sair o cirio dos
motoqueiros, ¢ af sio milhares de motocicletas que assumem aquele momento, de
todos os calibres, de 1.200 cilindradas 4 ‘cinqiientinha’. E uma procissao gigantesca
que vai até o Colégio Gentil, onde a imagem vai ficar para, no sdbado, acontecer
a trasladagdo. A trasladagio tem sua missa, que comega as cinco da tarde. Depois
da missa, a procissio efetivamente comega as seis horas. Essa trasladagio ¢ levar a
imagem para seu lugar de origem. E uma procissio muito bonita, que conta com
uma quantidade impressionante de pessoas. E a procissio mais bonita. E o mais
interessante é ver que ¢ uma procissao que tem um rosto juvenil: ¢ impressionante
a quantidade de jovens, mogas e rapazes, que fazem a trasladagio. A corda ¢é juvenil,
os jovens vao agradecer por passar no vestibular ou por outro motivo, cada um tem
a sua devogido. E assim vai a trasladagio até a Igreja da Sé. Este ano chegou cedo,
por volta de 23 horas estava chegando na Sé com a imagem de Nossa Senhora para,
na manhi seguinte, s cinco e meia de domingo, acontecer a missa ¢, em seguida,
sair a procissdo do Cirio. Entido, a diretoria do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
tem justamente essa responsabilidade, fazer com que tudo isso acontega, e que todas
essas pessoas que vio A rua homenageiem Nossa Senhora Nazaré, fagam a trasladagio
com seguranga e voltem. A nossa preocupagio intensa é com a seguranga das pessoas,
e n6s da diretoria passamos o ano todo rezando. Porque o Cirio, mal comparado ou,
vamos dizer melhor, guardadas todas as proporgées, € mais ou menos igual ao carnaval
do Rio de Janeiro. O carnaval do Rio de Janeiro, quando termina o desfile, j4 estd se
pensando no carnaval do ano seguinte. Nio € assim que acontece? Entao, 14, o Cirio
nio pdra. O Cirio encerrou agora, mas nés jd estamos com a cabega no Cirio de 2006,
ndo tem como ser diferente, é muita coisa a pensar, ¢ muita providéncia a tomar.

Ano passado nés fizemos a experiéncia de mudar o formaro da corda, porque essa
corda do Cirio é uma corda de 400 metros. Ela ¢ colocada de um lado da berlinda,
se estica, d4 uma volta l4 fora e fecha do outro lado. Antigamente ela era tracionada
pelas pessoas, hoje é uma estrutura de ferro, que a gente chama de nicleo da cabega.
A corda é um verdadeiro arrastio pelas ruas de Belém, que em alguns momentos sio
largas, e em outros, estreitas. Entdo a corda funcionava assim, praticamente levando
as pessoas, ¢ a dificuldade de movimentagdo € imensa. Para dar mais mobilidade 4
procissio, para que ela chegasse a0 fim, na Praga Santudrio, numa hora razodvel,
nés tivemos a idéia de usar a corda em forma linear. Os 400 metros de corda foram
esticados, e ela tem, a cada 50 metros, uma estagdo. No ano passado nés apanhamos,
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porque o Cirio levou muito tempo nas esta¢bes intermedidrias. Para este ano nés
chamamos especialistas da Universidade Federal do Par4 para repensar a questio das
estagdes. Foram feitos testes de resisténcia nas pegas de metal, conseguimos fazer
um sistema para dar for¢a interna nas estacées, aumentamos o nicleo da cabecaeo
nicleo da berlinda, que ¢ outra peca de metal. Isso, gracas a2 Deus, funcionou. Af o
Cirio foi rotulado como o cirio mais répido em 12 anos. Nés tinhamos necessidade
de modificar para que o Cirio chegasse a tempo para acontecer o tradicional almogo,
o famoso almoco do cirio.

Esse € o momento de confraternizagio. A Miezinha do Céu ¢ tao boa para nés, que ¢la
nos favorece esse momento de confraternizacio e encontro. As pessoas que moram fora
do estado, as pessoas que vdo ver o Cfrio, muitos parentes que estio hd muito tempo
fora da terra tém af um momento de confraternizar. Tem o momento em que a familia
senta para cear, € muito bonito. Pois um icone forte do cristianismo que a gente vé é 2
Santa Ceia. Entdo a ceia tem que ser vista também nessa perspectiva, um momento que
a famflia senta em torno da mesa para festejar. O almoco do cirio tem essa conotacio,
¢ como a ceia de natal. Por isso o Cirio de Nazaré é chamado de natal dos paraenses,
justamente por causa de toda essa festividade da ceia que se prepara no momento da
chegada da procissao. Entdo é uma preocupagio muito grande da diretoria fazer com
que a procissdo chegue a tempo sem nenhum problema, sem acidentes, sem nenhuma
tragédia, e que o almogo do Cirio acontega. E para isso que nés mais rezamos. E eu
digo rezamos porque, realmente, nés rezamos durante todo o ano.

Nés ndo somos, como as vezes nos chamam, “os donos da Santa, 0s donos da festa”.
As pessoas as vezes sio injustas conosco. Talvez, no passado, a diretoria tenha passado
um pouco essa imagem de ser a dona da festa, mas, hoje em dia, ndés temos uma visio
completamente diferente, e 2 comunidade j4 comega a mudar de visio em relagao
aos chamados organizadores, ‘os donos da Santa’. Na verdade, a nossa preocupagio
realmente ¢ dar seguranca para que a festa aconteca da melhor forma. E nds temos
todo um trabalho, nés temos despesas muito grandes, e até o Cirio de 2002, tinhamos
uma ajuda muito forte do governo do estado e da Prefeitura Municipal de Belém. Em
2003 foi preciso buscar o patrocinio de empresas que, num certo sentido, jd vinham
trabalhando na questio do Cirio, utilizando imagens, e nés buscamos parceria
com essas empresas, chamadas patrocinadores oficiais do Cirio. A receptividade foi
maravilhosa, por isso nés instituimos o projeto patrocinador oficial do Cirio. E caju
para nds, digamos assim, de uma surpresa muito grande, a acolhida que nds tivemos
de vdrias empresas de grande porte, como Vale do Rio Doce, Bradesco, Unimed,
Telemar. Eles realmente aceitaram o desafio de patrocinar o Cfrio, e hoje eles sio
também os nossos patrocinadores. Desde o ano passado, nés iniciamos o trabalho
de produzir um CD, Cangées para o Cirio, com mdsicas religiosas cantadas pelos
cantores da terra para ajudar as comunidades nas peregrinagses. E também fazemos
o cartaz do Cirio, que ¢ o convite da abertura oficial do Cirio. Este ano foi feito
algo em torno de 700 mil cartazes, e olha que é uma procura intensa por cartazes.
Essa abertura oficial ¢ feita na quinta-feira que antecede o Cirio, com a presenga
do governador e do prefeito. Nesse momento & feita a inauguragio da iluminagio
da Basilica, que, a partir deste ano serd permanente, feita por uma especialista em
iluminagdo, com o apoio da Vale do Rio Doce.
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Nés fizemos também uma publicagdo, "O Cirio de Nazaré em Belém do Pard”,
para divulgar para a comunidade em geral e dar uma idéia da festa do cirio. Aqui
tem todas as romarias, o histérico de todas as romarias, quando comegou, etc. E
realmente uma publicagio muito bonita, também distribuida a quem se interessar,
principalmente para estudantes que fazem seus trabalhos de colégio.

Enfim, a festa de Nossa Senhora de Nazaré realmente procura evangelizar, ¢ o nosso
dever, da diretoria do Cirio, 0 nosso compromisso ¢é este: fazer um momento forte
de evangelizagio, levar as pessoas a refletirem sobre aquilo que Nossa Senhora traz
no brago. Quer dizer, a gente fala muito de Nossa Senhora de Nazaré, e Jesus, nessa
histéria, onde estd? Nos bragos de Maria, porque Maria representa seu filho, Jesus.
Entio Maria ¢ colocada como aquela que nos aponta, ela nio é a meta, ela é aquela
a nos indicar Jesus. Entdo esta € a visdo que a gente tem da festa de Nossa Senhora
de Nazaré: um momento fortissimo de evangelizar.
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Transcricdo da palestra
proferida no seminario

Eloi Iglesias

Cantor, compositor, ator, psrformer
e artista popular, promotor da
tradicional Festa da Chiquita,
realizada na véspera do Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré, que
atinge pablico estimado em 20.000
pessoas e esta registrada pelo
Iphan entre as festas profanas
que rodeiam o Cirio de Nazaré,
recentemente tombado como
patrimdnio cultural brasileiro.

Eu fago parte de uma diretoria que, na verdade, nio deixa de ser uma critica a diretoria
da Festa. A Festa das Filhas da Chiquita ¢ uma festa da década de 70, da época da
ditadura militar, quando o movimento gay estava comegando a surgir, era novidade
no mundo. Nés fizemos um bloco de carnaval, era um bloco que o Caetano Veloso
cantava uma musica sobre 2 liberagio do feminismo. A gente pegava isso ¢ cantava
$6 essa misica no bloco. Nesse ano a gente fez a primeira festa de Santo Antdnio,
na verdade, Santo Antbnio casamenteiro. O slogan da festa era ‘Santo Antdnio,
casamenteiro o ano todo’, mas na verdade era ‘Santo Antdnio casamenteiro, no
inus tudo’, que era aquela contradi¢io para mesclar um pouco com isso. E a gente
continuou; resolvemos brincar no Cirio com isso, porque a gente era contra a diretoria
da festa. Na época as pessoas ficaram um pouco temerosas, porque a diretoria da festa
toma conta da cidade, porque ela organizao Cirio. Entio, as pessoas revoluciondrias,
nos resolvemos fazer a nossa diretoria. Fizemos a diretoria ¢ resolvemos eleger o veado
de ouro, entio, desde a primeira festa, nés damos o prémio do Veado de Ouro. Na
verdade, a Festa das Filhas da Chiquita ¢ uma festa gay que ¢ aberta a todos. Hoje
j& virou uma festa mix, tem carimbd, tem a musica eletrénica, todas as tendéncias;
falam que é um circo cultural. A gente diz que o arraial estd 14, até porque hoje a parte
do arraial estd mais para parque de diversoes; a parte cultural ld que ¢ antiga. Eu falo
de uma época que eu vivi, da década de 1950 para cd. A gente via as companbhias,
as vedetes, os travestis... vinham todos para dentro de um cinema moderno com
caracteristicas art déco. Ali aconteciam os espetdculos de muiisica ¢ das companhias
que vinham de Sao Paulo e do Rio, principalmente, como a de Carlos Machado.
Ns tinhamos a Mara Ruibia, que cra a nossa grande vedete na época — uma grande
atriz paraense; hoje temos a Dira Paes que na verdade é uma presen¢a marcante na
ocasido do Cirio, jd ganhou prémio Rainha do Cirio.

A gente dd o prémio Rainha do Cirio nem que seja para alguma prostituta que
esteja envolvida com a coisa cultural, porque o Bar do Parque ¢ um nicho cultural
de Belém; ¢ onde se encontra toda a escéria da elite de Belém. Ali tem intelectuais,
tem prostitutas, tem ladrio, tem policia, toda a nata que € da escéria estd ali. E é
onde acontecem todos os movimentos revoluciondrios da cidade; tanto é que na
década de 1970 nés fomos proibidos de fazer a festa; j4 era fim da ditadura, e nés
fomos proibidos porque 14, realmente, é onde as pessoas se organizam; as pessoas
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revoluciondrias se organizam a partir dali. A Festa das Filhas da Chiquita é uma
festa revoluciondria, mas nio ¢ partiddria.

Este ano surgiu a idéia que nio ia haver a festa, algumas fantasias da diretoria da festa.
Mas todo ano a gente faz a festa; a Diretoria da Festa nem sabe que a gente existe.
Inclusive, num filme do Ronaldo Passarinho, pergunta-se a um padre sobre a festa,
ele fala: “nunca ouvi falar dessa festa”. Para nés é 6timo, porque nés deixamos passar a
procissdo. Quando a santa passa, quando o dltimo carro, que ¢ o carro dos bombeiros,
passa, entdo ¢ que comega a festa e se abre a temporada de caca.

A Festa das Filhas da Chiquita ¢ uma manifestagdo um pouco diferente do auto do
Cirio, que, na verdade, ¢ a nossa transveadagio. Tem a trasladacio, nés fazemos a
transveadagdo. Nés levamos um veado de ouro da Praga do Carmo até a Praga da
Repiiblica, numa procissio enlouquecida. Antigamente umas bichas maravilhosas
levavam um veado de louga. A tradigdo era o veado, no final da festa, estar quebrado,
nunca a pessoa conseguia ficar com o veado até o fim, e a festa era no chio, porque
na época nio tinha o tabuleiro. Na época era feita no chio, nés contratdvamos o
som, tinha a diretoria e o grupo de carimbé. Nés descobrimos um grupo de carimbé
muito antigo, chamado Borboletas do Mar, tinha tudo a ver com a festa; e o primeiro
veado de ouro se chamava Ourica Butterfly. Borboletas do Mar que, na verdade, sio
velhinhos, eles ficam enlouquecidos, porque ¢ uma quantidade de bicha... Igual a
cogumelo ¢ bicha; morre uma, nascem mil. No palco da festa o transito ¢ aberto para
homossexuais, negros, prostitutas, pessoas que vio fazer alguma onda, que vio cantar,
que vao dancar, que vdo fazer qualquer coisa. Eu, geralmente, sou uma pessoa que
mando os torpedinhos, geralmente para falar das pessoas que estdo ao lado do palco ¢
para controlar. Em Belém eu sou uma pessoa bem conhecida, sou cantor, compositor,
performer, tomo banho de agai, luto com caranguejo, faco algumas coisas assim, sou
bem conhecido em Belém. E tem uma miisica minha, “Pecado de Adao”, que € um
hino de Belém. Entdo as pessoas me tratam meio como parente l4, eu ndo conheco
ninguém, mas todo mundo me conhece. Quando eu estou em cima do palco, eu
vejo que vai ter um principio de confusao, a gente pede para as pessoas, fala com as
pessoas, fala igual mie mesmo, ¢ as pessoas acabam com a confusio. Nés temos 27
anos de festa, nunca tivernos uma briga; isso foi uma das razées para a festa continuar
sendo liberada para a gente. A tnica briga que nés tivemos, quando a policia quis
proibir, foi um delegado de policia que apanhou do caso dele, af eu telefonei para
a policia e eles liberaram imediatamente. Tanto ¢ que até hoje eu assino um termo
de compromisso da festa. E a tinica festa nesse dia que € liberada, a tinica festa ao ar
livre que ¢ liberada.

Existe a coisa profana, porque bicha ¢ profana, mas ¢ religiosa — elas vio todas
produzidas, todas tém tergo, todas tém cordinha amarrada na mio, fitinha. Todo
ano a festa tem um tema. Este ano, um dos membros da diretoria — acho que ele ¢
antropdlogo, arquedlogo — fez uma pesquisa e encontrou, num sftio arqueolégico
do Piaui, uns desenhos rupestres, e entre eles tinha uns desenhos homoeréticos.
Entdo a gente comegou a descobrir que hd 25 mil anos j4 existia bicha, ¢ o tema da
festa este ano foi "Na caverna ¢ que rolava”. A gente fez uma camisa com a imagem
de um gorila passando batom.
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Além do Veado de Ouro ¢ da Rainha do Cirio, a gente entrega outros prémios: a
Botina de Ouro ¢ a Botina de Prata, até porque sapatio nio gosta muito de ouro,
gosta mais da prata. As pessoas n3o querem ser chamadas de sapatio nem de veado,
ou é boneca ou ¢ entendida. Mas eu digo: ndo, aqui, sapatio ¢ sapatdo, e veado é
veado, ndo tem nada dessa coisa, porque é uma forma de vocé velar o preconceito.
E tio bonitinho um veado; ¢ um bichinho tio bonitinho... O prémio de Botina
comegou hd 10 anos. Agora tem o prémio Mdrio Faustino, que é um escritor famoso,
falava sobre homossexuais. Mas nio é preciso ser veado para ganhar o prémio. E
tem os Amigos da Chiquita, as entidades que ajudam a festa.

Muita gente quer organizar a festa, ¢ a gente insiste em nao organizar, tanto ¢ que
pra pesquisa do Iphan foi superdificil, porque a gente ¢ totalmente sem meméria, a
gente nio sabe 0 que aconteceu na festa, as pessoas estdo totalmente loucas, entio
a gente nio sabe o que aconteceu, quem foi o veado... Na verdade, nés somos
apécrifos, nio somos nem registrados no cartério. Quer dizer, hoje nés estamos,
nosso cartério € o Iphan. Se vocé quer saber alguma coisa sobre a festa da Chiquita,
procure o Iphan que o Iphan pode falar a respeito do que é a Festa da Chiquita. De
vez em quando aparece alguém com uma foto da festa, mas a gente prefere esquecer,
porque ¢ muita onda que acontece na festa A noite, é uma coisa muito divertida,
vocé encontra todas as tendéncias. As pessoas vio l4 porque a noite toda se danca
carimbé misturado com muisica eletronica, mais dublagem, a noite toda das drag
queens, palhaga, andrégina, sdo as brincadeiras que a gente tira com o0 movimento
homossexual. As pessoas ficam até meio enlouquecidas.

A gente diz que o arraial ¢ I4 porque a vontade da gente € transformar aquilo num
complexo, a Praga da Repdblica é uma praga que estd cheia de coretos, tem as ONGs
que fazem o trabalho de prevencio, o movimento de prostitutas que falam sobre
DST, HIV, Aids. Tem as secretarias, entdo existe também um trabalho social em
torno da festa, numa época dessa em que o prazer entra por essa porta. Antigamente
o prazer era mais fdcil, era a porta da Policia Federal, essas coisas, entdo era ficil vocé
driblar a repressio que vinha da policia, da ditadura. Mas essa é uma repressio que
nio dd medo, porque vocé sabe quando vem; j4 a Aids e as doengas sexualmente
transmissfveis s30 uma coisa que estd muito dentro das pessoas, porque é uma coisa
que ¢ muiro dificil vocé driblar, porque na hora que vocé se contamina, nio tem
mais jeito, ndo tem volta. Entdo a festa também passa por isso, de vocé informar as
pessoas a respeito dessa coisa.

A festa é muiro divertida, jd tem marca no Brasil inteiro, também j4 vi fora. A
Chiquira j4 estd rodando o interior, jd tem algumas Chiquitas no Mosqueiro, vai ter
na Vigia, porque em todo lugar a quantidade de bicha é enorme. Fui fazer um show
agora no interior do interior; quando eu cheguei l4 tinha um bloco esperando. Vocé
vé que bicha nasce em qualquer lugar, entdo é uma coisa que nio tem que esconder.
Tem um mito que tudo quanto ¢ bicha é inteligente. Na verdade, dizem que bicha
que nasce burra nasce faxineira. Entdo, a festa j4 tomou proporgdes que a gente nio
quer nem ter nogdo. Nés trabalhamos na festa este ano, deu 700 mil pessoas no
complexo todo; onde fica a festa, dd 25 mil, mas a Praga da Reptiblica, ela é grande,
entio, na verdade, isso tudo fica bombando. Este ano a policia nio foi, a Guarda
Municipal ndo foi, e a gente ndo teve briga, nio teve nada. Légico que tem as pessoas
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que sio roubadas, tem muito caso de roubo, a noite toda eu anuncio roubo. Mas
os ladroes deixam os documentos, roubam o dinheiro, mas deixam o documento
da pessoa; e a noite toda tu devolves documentos 4. Mas ¢ uma festa superpacifica,
porque ¢ um grupo conhecido. Nés ndo fazemos cartazes, nés nio divulgamos a
festa, nés fazemos questdo de nio divulgar nem em rddio, a midia nos procura, nés
ndo fazemos nem cartaz, até porque s6 vai quem € convidado de alguém na festa.
Na verdade, a midia toda diz: vocés s6 perdem para a santa mesmo. Na véspera da
trasladagao saiu uma matéria enorme, foi uma matéria que eles pegaram de conversa.
No jornal, no més de outubro $6 sai a santa, nio acontece ninguém. E a Chiquita
¢ uma coisa que estd tdo grande, por isso que eu digo que a santa, acho que ela estd
até indo na nossa festa. F a histéria de Belém, que tem um monte de tineis, que vai
da igreja para um teatro, de um teatro para outro teatro, ¢ COmo a santa tem muito
cover, acho que a santa que mais tem cover é Nossa Senhora de Nazaré, acho que
tem trés ou quatro covers, entio a gente diz que ela manda a Peregrina e diz: ‘vou
ficar na festa das Chiquitas’.
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A Série Encontros e Estudos chega ao
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